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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo analisar as razdes que levaram os protestantes a
discursarem para os fiéis em Pernambuco contra o comunismo em meados do
século passado e, consequentemente, apoiar o Golpe Militar que ocorreu no ano de
1964. Mesmo com o discurso anticomunista ndo sendo aceito por todos aqueles que
faziam parte das igrejas evangélicas, a perseguicao a ideologia marxista foi uma
constante por ser considerada atéia, materialista, contra os principios biblicos e
democraticos. Trabalhamos no sentido de perceber como o discurso religioso e o
poder simbdlico podem influenciar o comportamento de um grupo ou mesmo de uma
sociedade, e para isso nos foram uteis alguns teéricos como Michel Foucault, Pierre
Bourdieu e Peter L. Berger, que nos ajudaram a compreender os esforcos dos
lideres evangélicos em atacar o marxismo e aqueles que nao aceitassem suas
concepgbes politicas. Pesquisamos em arquivos de semindrios protestantes
localizados no Recife bem como no Arquivo Publico Estadual Jorddo Emerenciano.
Também nos foram de suma importancia algumas entrevistas realizadas ao longo da
pesquisa, que nos ajudaram na compreensao e analise do nosso objeto. Péde-se
verificar que os crentes, que muitas vezes em seus discursos se mostram apoliticos
por declararem a politica como uma pratica paga, foram ativos e incisivos quando o
assunto era a perseguicdo a qualquer movimento de esquerda, que genericamente
era chamado pelos evangélicos de comunistas, ndo importando se de fato o eram.
Para tal o uso de diversos termos pejorativos foram usados no sentido de afastar os
crentes dos vermelhos de Moscou. Acreditamos que esta dissertacdo sera uma
importante contribuicdo para a historiografia social e religiosa, estimulando o
trabalho de pesquisa e o conhecimento cientifico na area das ciéncias humanas e
sociais.

Palavras-chave: Protestantismo; Anticomunismo; Pernambuco.



ABSTRACT

This work aims to analyze the reasons why the Protestants in Pernambuco make
speeches against communism in the middle of last century and, therefore, support
the military coup that occurred in 1964. Even with the anti-communist speech not
being accepted by those who were part of the evangelical churches, the persecution
of the Marxist ideology was a constant because it is considered an atheist,
materialist, against biblical principles and democratic. We work to understand how
religious discourse and symbolic power can influence the behavior of a group or even
a society, for that we were working some theorists like Michel Foucault, Pierre
Bourdieu and Peter L. Berger, who helped us to understand the efforts of
evangelicals to attack Marxism and those who did not accept his political views.
Searched files in Protestant seminaries located in Recife and the State Public File
Jorddo Emereciano. We also have some very important interviews conducted
throughout the research, which helped us in understanding and analysis of our
object. You can check that the believers, often in his speeches declare themselves
apolitical in declaring the policy as a pagan practice were active and insightful when it
came to the persecution of any leftist movement, which was generally called by the
gospel of Communists , no matter if it was in fact or not. To this end the use of
several derogatory terms were used to remove the believers Reds Moscow. We
believe that this work will be an important contribution to the historiography of social
and religious, stimulating the research work and scientific knowledge in the field of
humanities and social sciences.

Keywords:Protestantism; anticommunism; Pernambuco.
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Introducao

Fim da Segunda Guerra Mundial. Fim da Era Vargas. Fim da interventoria de
Agamenon Magalhdes em Pernambuco. Esse era o ano de 1945, que deixara
muitas lembrancas, tristezas, alegrias, rumores, choros, saudades e incertezas. Em
ambito mundial se encerrava o maior conflito ja registrado na Histéria, nao por sua
durabilidade, mas por sua crueldade, pelas armas utilizadas e pelo saldo de mortes
e terror implantados nos poucos anos em que se sucedeu: Segunda Guerra Mundial.

No Brasil, depois de quinze anos de sucessivos golpes para se manter
presidente e governar o pais num sistema autoritario e conservador, Getulio Vargas
deixou o poder, mas, para aqueles que o viam como pai dos pobres, ficou a
esperanca e a conviccdo de que voltaria nos bracos do povo. Em Pernambuco,
Agamenon Magalhdes — nomeado por Vargas para interventor do Estado - deixou o
Governo depois de oito anos de uma politica também autoritaria e conservadora.
Iniciava-se o processo de redemocratizagdo no Brasil (ALMEIDA, 2001).

E a partir de 1945 que iniciamos nossas discussdes sobre as posicdes
anticomunistas que se deram principalmente entre os protestantes' no Estado de
Pernambuco. Procuramos analisar e compreender a forma com que esse novo
grupo religioso que chegara ao pais em meados do século XIX, e se mantinha numa

continua expansao por todo o século XX, contribuiu de forma incisiva para o

' Antonio G. Mendonga (1990, p. 16) descreve que “os préprios protestantes nunca aceitaram
unanimemente essa auto-identificacao; além de preconceituosa, ha grupos, como os batistas, que a
recusam por razdes histdricas, afirmando-se anteriores a Reforma”. O termo protestante vem sendo
usado segundo o autor “... preferencialmente por historiadores e socidlogos, talvez pela necessidade
de um conceito de relativa neutralidade. No entanto, historiadores denominacionais comprometidos
diretamente com as lIgrejas continuam fiéis a auto-identificacdo evangélica. A antiga auto-
identificacdo de ‘crente’ esta ficando cada vez mais relegada as areas pentecostais. De fato, os
protestantes tradicionais ja apresentam, principalmente nas areas urbanas, acentuado preconceito
contra a designacao de ‘crentes’; para estes, ‘crentes’ sdo os pentecostais, categoria inferior de
evangélicos, fanaticos e ignorantes. De modo esquematico, quanto a identificacao dos atuais cristdos
nao-catélicos no Brasil, a situacdo é esta: o termo ‘crentes’ identifica pentecostais e protestantes
tradicionais em regides rurais; a designagao de ‘evangélicos’ auto-identifica protestantes tradicionais
de regides urbanas e é o preferido dos ‘historiadores’ dessas denominagdes; o termo ‘protestante’ é
utilizado por historiadores, te6logos e sociélogos nao necessariamente alinhados com esses grupos”.
Para Max Weber (1963) crentes sdo aqueles que ndo se tornaram protestantes por serem iniciados
na religido nacional ou da comunidade pela familia ou pela tradicdo, mas por vontade proépria
decidiram ingressar no que ele chama de seitas protestantes (comunidades protestantes nao
nacionais que surgiram em sua maioria como dissidéncia das correntes reformadas). Ao longo do
texto, para ndo nos tornarmos repetitivos, utilizaremos os termos “protestantes”, “evangélicos” e
“crentes”, para designar os grupos das Igrejas das quais analisamos as documentacées em nossa
dissertacdo (Assembléia de Deus, Batista e Presbiteriana).
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combate da ideologia marxista no Brasil e conseqlentemente na sociedade
pernambucana.

Pastores, fiéis, lideres leigos eram conclamados a mostrar ao povo
pernambucano que Deus ndo estaria satisfeito com a expansao daquilo que poderia
impedir o crescimento do Evangelho de Cristo no pais.

Observando a historiografia sobre as religibes e a politica no Brasil,
percebemos que a énfase dada pelos historiadores para a tematica, volta-se para o
estudo da Igreja Catdlica. Quando o assunto é a perseguicdo ao marxismo em
meados do século XX, a preocupacdo recai em mostrar sacerdotes da Igreja
Romana, combatendo ou dialogando com a ideologia e por isso perseguidos. Os
trabalhos que vemos debatendo a tematica com énfase no protestantismo, sdo das
areas de Ciéncia da Religido, Sociologia e Ciéncia Politica, dos quais citamos alguns
trabalhos ao longo do texto. Nesse sentido, Protestantes no embate anticomunista
em Pernambuco (1945-1964), apresenta-se como pioneiro na historiografia das
religides, na construcdo de uma abordagem sobre o anticomunismo partindo do
grupo religioso que mais se expandiu no pais desde a sua chegada: os protestantes.

Como nosso objetivo maior é analisar a énfase que foi dada ao discurso
anticomunista pelos protestantes em Pernambuco (1945 a 1964), usamos como
base as observacdes de Pierre Bourdieu nas suas analises sobre O Poder Simbdlico
e as contribuicbes desse poder no efeito de sentido que o discurso pode causar nos
respectivos receptores. Max Weber nos foi Gtil para entendermos a formacao das
igrejas protestantes em seus paises de origem e Peter Berger, nos serviu
principalmente para compreendermos a estrutura de plausibilidade, que serve de
base de sustentacido para a aceitacdo do discurso religioso, principalmente dentro
dos circulos sagrados. Além disso, categorias da andlise do discurso que
explicamos ao longo do texto nos foram importantes, no objetivo de entendermos o
efeito de sentido que os discursos anticomunistas causavam entre os fiéis.

O interesse pela tematica surgiu quando iniciamos nosso trabalho de
monografia de conclusdo do curso de Especializacdo no Ensino de Histéria das
Artes e das Religibes na UFRPE (Universidade Federal Rural de Pernambuco).
Intitulada Os Batistas na Transicdo Politica da Democracia Para o Periodo Militar em
Pernambuco (SILVA, P., 2006), procuramos mostrar a op¢cdo tomada por algumas

liderancas batistas no Estado em apoiar o Golpe Militar de 1964.
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A partir da monografia e posteriormente na construcdo da dissertagao,
direcionamos a pesquisa para a linha Politica Cultural, Discursos e Identidades, pois
vimos que dentre as opgdes do programa de pds Graduagcdo em Histéria - Mestrado
- da UFRPE, a referida linha de pesquisa seria a que nossa dissertacado mais se
adequaria.

Nossa pesquisa foi feita em arquivos como o APEJE (Arquivo Publico
Estadual Jorddo Emerenciano), onde encontramos os periddicos Diario de
Pernambuco, Arauto Pentecostal, A Voz Pentecostal, bem como alguns Prontuarios
da DOPS (Delegacia de Ordem Politica e Social). No STBNB (Seminario Teoldgico
Batista do Norte do Brasil), pesquisamos em O Jornal Batista que desde os
primeiros exemplares tem sido o principal veiculo de comunicacdo da denominacao
no pais. Na biblioteca do SPN (Seminario Presbiteriano do Norte), além do Livro de
atas da Congregacado dos Professores do SPN, no qual extraimos importantes
informacdes, encontramos também os periddicos Brasil Presbiteriano e O Norte
Evangélico, que muito contribuiram para o desenvolvimento desta dissertacao.

Fotografamos toda a documentacao encontrada sobre o periodo e a tematica
que nos propomos a estudar nas respectivas instituicbes e, posteriormente,
selecionamos e transcrevemos para entdo comecar a analise.

Além dessa vasta documentagcdo escrita, alguns depoimentos orais foram
também enriquecedores para 0 nosso trabalho, no sentido de suprir as lacunas que
muitas vezes os documentos escritos ndo contemplam. Compartiihamos com a idéia
de Gisafran Nazareno Mota Juca, onde o mesmo defende que a historia oral nos

leva

... além do universo social apresentado pelos documentos oficiais ou
pelos jornais, envolvidos em situagbes especificas de representagées
ideologicas dos grupos que os dirigem. A razdo principal em
trabalhar com depoimentos de pessoas velhas reside na descoberta
do valor histérico que eles representam, resgatando-lhes o valor
presente em suas memérias (JUCA, 2003, p. 18).

Trabalhamos com entrevistas complementares que séo:

...depoimentos, acoplados a um projeto de pesquisa que, ndo tendo
na histéria oral sua fonte principal, visam complementar informagdes
recolhidas em outras fontes, enriquecer a pesquisa e obter
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informacdes ndo contempladas em outros documentos (DELGADO,
2006, p. 22).

As entrevistas ndo foram feitas com questionarios, mas entrevistas tematicas,
e como desdobramentos de histérias de vida, que serviu ao elenco especifico da
construgdo da nossa dissertacao.

Tomamos entdo depoimentos com Ademar Paegle, pastor da Igreja
Evangélica Batista em Casa Amarela, Cassia Rosa, filha de José Rosa dos Santos,
pastor presidente das Assembléias de Deus em Pernambuco de setembro a
novembro de 1953, José Edson Silva Ferreira, diacono da Igreja Batista em Campo
Grande e Milsede Moura Barros de Albuquerque, professora do SEC (Seminario de
Educadoras Cristas). Os depoimentos coletados abrilhantaram nossa dissertagao,
pois além de complementar algumas informagées que tinhamos achado na
documentacgdo escrita, nos trouxeram novas possibilidades para analise do objeto
proposto.

A filmografia, apesar de usado apenas o documentario Cabra Marcado Para
Morrer nos foi Gtil dentre outros aspectos, para observar a formacao e participacéao
dos protestantes, no maior movimento de esquerda do Brasil nos anos que
antecederam o Golpe Militar de 1964: As Ligas Camponesas.

A dissertacao esta estruturada em trés capitulos. No primeiro, trabalhamos
algumas concepgdes tedricas que nortearam nosso trabalho e foram de suma
importancia para a compreensao do conceito e formacgéo das religides em geral, das
igrejas protestantes e do discurso religioso. Procuramos observar também as crises
nas estruturas de plausibilidades no discurso religioso sofridas com o processo de
secularizacao da sociedade, principalmente no ambiente protestante.

A seguir procuramos observar a forma como os protestantes pernambucanos
combateram a ideologia marxista de 1945 a 1964 com o objetivo de ndao permitirem
a propagacao da mesma entre os fiéis e a sociedade pernambucana em geral.
Apontando-a como atéia, materialista, destruidora de nacgées, lares, principios éticos
e morais para um bom funcionamento da sociedade, os evangélicos ndao deram
tréguas para os comunistas ou simpatizantes, pois segundo o discurso dos mesmos,
esse grupo nao se enquadraria nos principios biblicos, portanto, divinos.

Por fim, no terceiro capitulo, percebemos que o periodo que antecedeu o
Golpe Militar em 31 de marco de 1964, foram anos em que parte da sociedade e dos
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meios de comunicacdo, inclusive protestantes, falavam que o pais necessitava de
uma revolugdo para tentar conter as crises econémicas e sociais, a fim de nao abrir
espacos para um levante comunista.

Essa revolugdo, para os mais conservadores, teria vindo com o Movimento
Militar que foi entendido por boa parte dos protestantes como providéncia divina.
Alguns que nao concordaram com a posicao oficial de suas respectivas instituicoes
quanto a intervencao militar, foram perseguidos dentro e fora das igrejas, pois eram
vistos como subversivos, ja que ndo teriam aceitado o que Deus fizera no pais como
resultados de incessantes oracgdes.

O trabalho permitira ao leitor perceber, que esse grupo religioso esquecido na
historiografia nacional foi um dos mais ativos na politica pernambucana no periodo
que nos propomos estudar. Nao com muitos representantes em partidos ou cargos
governamentais seja no Executivo ou no Legislativo, mas no contato com a
sociedade influenciando muitas vezes eleicdes, aprovacées de candidatos e
perseguicbes aqueles que nao colaboraram com os Protestantes no Embate

Anticomunista em Pernambuco.
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Capitulo I

Notas para o estudo das religioes, das religiosidades protestantes e da
construcao do discurso religioso

Viajando poderds encontrar cidades sem muros e sem caracteres;
sem teatros e sem ginasios. Mas cidades sem templos e sem
deuses, que ndo faca preces nem juramentos, nem divinizagoes,
nem os sacrificios para obter o bem e afastar o mal, ninguém nunca
viu nem a vera jamais.

(Plutarco)

O que é religido? Como ela influencia nossas vidas? Até que ponto o0 mundo
ocidental esta realmente dessacralizado? O que tem levado, mesmo com todas as
descobertas cientificas, a crescer o numero de seitas e diversos tipos de crengas
religiosas no mundo? Bem, nenhuma dessas perguntas é facil de responder, e nem
ao certo sabemos se alguma delas possui resposta.

Ha quem diga que religido € algo que liga o homem as divindades, e que
influencia nossas vidas porque ha um vazio em nossa alma que sé pode ser
preenchido pelos seres sagrados. Para outros, o fim da religido é uma questao de
tempo, bastando apenas o conhecimento cientifico chegar a todas as camadas
sociais. Também ao longo da Histéria, as religibes tém sido descritas como
caracteristicas de fracos em busca de solugdes que apenas os fortes (ou super-
homens) seriam capazes de oferecer (Cf. NIETZSCHE, 2001).

E o que seria da humanidade sem a religiao e as divindades? “Pode ser que
nao acreditemos em deuses, mas bem que desejariamos que eles existissem. Isso
tranquilizaria nosso coragédo. Teriamos certezas sobre as coisas que amamos e que
vemos com tristeza, envelhecer, decair, sumir...” (ALVES, 2002, p. 117). Para
Rubem Alves se Deus nao existisse seria necessario cria-lo. O sentido da vida talvez
nao seria o mesmo sem ele. De que valeria tanto esforgo pela vida, se no final viria a
morte? Por que viver corretamente, longe dos pecados que aflige a alma? Por que
nao comamos e bebamos ja que amanha morreremos? Essas respostas sao dadas
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pelas religides, com uma promessa de uma vida apdés a morte de gléria, de
esperancas e de realizagdes num paraiso celestial... “E mais belo o risco ao lado da
esperanga que a certeza ao lado de um universo frio e sem sentido” (Ibidem, p. 126).

Mas as visdes, espirituais ou sobrenaturais, ndo sao as Unicas percepcdes
qgue todos possuem das religides. A influéncia nas decisdes econbmicas, politicas e
sociais, também fazem parte do universo religioso. A formagéo familiar de uma
determinada cultura, os habitos alimentares, as folgas semanais do trabalho, a
vestimenta, as divisbes de trabalho entre homens e mulheres, a hierarquia social,
tudo isso pode ser analisado nas religides, além, é claro, das questdes espirituais
gue envolvem o sagrado.

Renato Ortiz (2008), por exemplo, descreve as construcdes ideoldgicas,
simbdlicas e principalmente religiosas, como sendo de suma importancia para a
elaboragéo do processo social. Véarios fatos politicos e sociais, assim como leis e
normas de conduta, emergem de uma analogia com fenémenos religiosos. O
interesse das ciéncias humanas pelas comunidades religiosas, como em Durkheim,
por exemplo, se deu a medida que essas comunidades se tornaram instituicdes
sociais, nas quais 0 socidlogo procura mostrar que nos universos religiosos é onde
estdo os elementos que unem os individuos dos diferentes grupos sociais. A religidao
para Durkheim seria uma das, sendo, a principal mola motora da sociedade.
Durkheim teria inclusive criticado a visdao dos cientistas que julgam a religido como
algo puramente ilusério.

Na religido, para Renato Ortiz, existe algo de eterno que a faz ter forca moral.
Essa forgca, segundo o autor, dificultaria a ciéncia em desconstruir, ou tomar o lugar
do sagrado por completo dentro de uma sociedade, que por si mesmo €
autodivinizada, exceto se a ciéncia usasse uma moral sem ética. A vida social s6 é
possivel porque existe um vasto simbolismo. Sendo o sagrado um dos pilares
simbdlicos de todas as sociedades, inclusive modernas, ndo ha como compreender
a vida social sem compreender a religiao (Cf. Ibidem).

Neste primeiro capitulo da nossa dissertacao vamos mostrar algumas notas
para o estudo da religido. Abordaremos também como alguns autores observaram e
descreveram a influéncia do discurso religioso na sociedade, como o protestantismo
se constituiu nos paises da Europa e nos Estados Unidos — influenciando muitas
vezes 0 pensamento das igrejas protestantes brasileiras -, e até que ponto essa
influéncia pode ou nao estar perdendo espaco nos diversos seguimentos sociais.
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1.1 - Religiao: (nem)sempre ligando o homem as divindades

Ao se estudar as religides e as religiosidades, “... é preciso definir aquilo que
se deve entender por religido; sem isso, nos exporiamos a chamar de religido um
sistema de idéias e de praticas que nada teria de religioso, seja a passar a margem
dos fatos religiosos sem perceber a sua verdadeira natureza” (DURKHEIM, 2008a,
p. 53).

Para Durkheim (lbidem, p. 79) a “... religido é um sistema solidario de crencas
seguintes e de praticas relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas;
crencas e praticas que unem na mesma comunidade moral, chamada igreja, todos
0s que a ela aderem”, onde também se faz um esforgo para se conceber aquilo que
para muitos € inconcebivel. Vale ressaltar que quando o autor se refere a igreja, nao
se trata de um templo ou de uma instituicdo puramente cristd — que € o que logo
vem no nosso imaginario -, mas no sentido etimoldgico da palavra, que significa
reunidao, agrupamento, juncao, etc..., ou como uma comunidade religiosa de fiéis da
mesma fé.

A religidao serviu de base para muitos dos germes da civilizacdo humana. As
leis, as condutas, muitas vezes os habitos alimentares, até os esportes, teriam
nascido sob a influéncia da vida religiosa. Alguns defendem que a religido teria
surgido apenas dos medos e dos questionamentos humanos. Durkheim discorda
que isso possa ser aplicado a todas as religides. Alguns grupos totémicos maltratam
seus deuses, exigem respeito dignidade e honra. Isso ndo demonstra medo de
alguém para com a divindade. Outros praticam a religido apenas porque se sentem
bem, porque acreditam que estao fazendo a coisa certa, ou simplesmente pela fé de
qgue aquilo que eles estdo buscando ou adorando possui um carater sagrado.

As condigdes sociais muitas vezes determinam a existéncia das religides. “O
ritmo a que obedece a vida religiosa apenas exprime o ritmo da vida social, e dele
deriva” (Ibidem, p. 419). E através das condi¢cdes sociais que os deuses sdo mais
ou menos solicitados, que os individuos passam a crer mais ou menos no poder
divino, ou que pensam ainda precisar ou nao de religido. E certo que Durkheim
defende que nao existe sociedade sem religido, ou religido sem sociedade, até
porque para ele a sociedade é a alma da religido, mas sdo as condi¢des sociais, que
vao definir a intensidade da busca pelo sagrado em um determinado grupo.
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As religides e as praticas religiosas s6 sdo compreendidas se observadas as
caracteristicas do lugar onde elas estdo inseridas. E importante observarmos o
contexto para nao generalizarmos, e percebermos a religido apenas como uma
manifestacdo natural da atividade humana em busca do sobrenatural, do divino. As
religibes vistas apenas por esse angulo escapam as percep¢des humanas e
cientificas.

Toda religiao é composta de representacdes e de praticas rituais. Os ritos,
inclusive, sdo o que Durkheim vé de mais importante dentro de uma comunidade
religiosa. O socidlogo defende que as religides poderiam sobreviver sem os deuses,
como o budismo, mas ndo sem os ritos e sem o0 que eles representam dentro de um
nucleo religioso.

O budismo é um exemplo de que a idéia de Deus nao & um pré-requisito para
a sobrevivéncia da religido. As quatro verdades nobres do budismo nos mostram
que a salvacdo do individuo ndo esta necessariamente ligada a divindade. E pela
meditacdo e pela tentativa de supressdao da dor, que se chega a libertacdo, ao
caminho da salvagdo, ao Nirvana. Para Durkheim (lbidem) os budistas seriam
inclusive ateus por ndo se preocuparem em seus principios basicos com a idéia de
Deus.

Quanto a religido cristd é inconcebivel a sua existéncia sem a idéia da
divindade de Cristo, e de todos os simbolos sagrados que atestam a existéncia
desta religido. Ha no cristianismo, como em diversas formas religiosas uma
pluralidade de coisas sagradas que sao necessdarias para os rituais tidos como
sacros. O local, as oferendas, as festas, as pessoas, 0s gestos, as artes séo
indispensaveis no processo de relacionamento dos fiéis com o sobrenatural.

Durkheim vai mais além na relacao da divindade com os fiéis. Para o autor,
“os deuses, também, tém necessidade do homem; sem as oferendas e os sacrificios
eles morreriam” (lbidem, p. 69, 70).

Nas passagens biblicas do Antigo Testamento, por exemplo, vemos Jeova,
insistindo com o povo de Israel, que Ihe prestem cultos que Ihe oferecam sacrificios
exclusivos, que |lhe entregue as primicias, que lhe dé o louvor perfeito, que lhe
reconheca como o unico Deus existente, como o Eu Sou. No Novo testamento,
vemos Jesus Cristo exigindo que os que buscam a salvagdo o reconhecam como o
unico caminho e a unica verdade. Esse reconhecimento se daria ndao apenas por

palavras, mas pelas atitudes dos fiéis em ndo negar o Cristo diante de perseguicoes,
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em deixar a vida de riquezas para fazer a sua vontade, em tomar a cruz e sequi-lo.
Isso atesta, por exemplo, o que afirma Durkheim, para quem sem essas atitudes dos
fiéis, os deuses, ou seres sagrados morreriam.

Vale salientar que a nocao de Deus, ndo é central no objeto do estudo
religioso de Durkheim. A figura humana, e as formas que esta se comporta dentro do
espaco religioso, € 0 que o autor mais explora no universo de sua pesquisa. Para
ele, todas as religibes ultrapassam o circulo das idéias tidas como puramente
religiosas e abrem espacos para as discussbes que outrora eram apenas da
filosofia, sociologia, histéria, etc..., que inclusive teriam nascido das interpretacdes
da religiao. Todas as religides e ritos religiosos traduzem as necessidades humanas
de quem as pratica. Portanto, ndo cabe a um cientista religioso agir com preconceito
em relacao as diversas formas de manifestacdes religiosas, por qualquer motivo que
seja.

Outra observacado importante se faz quanto as marcas que a religiosidade
exige das pessoas. Nas religides totémicas os individuos se tatuavam com tinta ou
com brasa para designar o seu totem, e o seu cla. Algo interessante é o caso dos
primeiros cristdo. Eles se tatuavam com o nome de Cristo, ou com os simbolos que
serviam de representacdo do cristianismo como a cruz ou o peixe, por exemplo. E,
assim como nas religides totémicas, eram identificados por aqueles que tinham a
mesma fé (Ibidem).

A forca da fé, inclusive, dentro da religido, € algo de suma importancia para a
existéncia dessa Ultima. E por ela que se atribui aos homens, a natureza, ao
sobrenatural, aos objetos, aos mortos, o carater sagrado. A dependéncia do fiel para
com o sagrado sO é possivel por meio da fé. As representacdes gerais que se dao
ao mundo; a dignidade que é dada as coisas sagradas; a disciplina espiritual
cobrada aos fiéis; a energia e a forca que se tem apds sair de uma cerimdnia
religiosa para enfrentar os desafios da vida; a certeza de se estd cumprindo a
vontade divina; a forca moral da qual depende o fiel; a forga religiosa; a crenca numa
vida futura espiritual apdés a morte; o cuidado em nao desrespeitar o sagrado; a
crenca que o sofrimento traz o crescimento espiritual; a separagdo de espacgos
sagrados; a purificagdo da alma ao aproximar-se da divindade; a obediéncia a dura
disciplina; o esforco para se dar o melhor aos deuses; a transformacao daquilo que

outrora era impuro em puro; etc.. Para que tudo isso ocorra € necessario ter a fé.

23



Sem esta dltima a religiosidade fica dificil de ser expressa dentro de uma
comunidade (lbidem).

O escritor aos Hebreus mostra que “sem fé é impossivel agradar a Deus, pois
quem dele se aproxima precisa crer que ele existe e que recompensa aqueles que o
buscam” (Hebreus, Cap. 6 ;Ver. 11. Grifo nosso). Sado Paulo vai mais além ao
afirmar que a salvacdo sé é garantida a medida que alguém possui a fé (Efésios,
Cap. 2; Ver. 8). Para Durkheim (op. cit., p. 431, 432) “... é a fé que institui a
autoridade dos ritos junto ao crente, qualquer que ele seja, cristdo ou australiano.
Toda a superioridade do primeiro esta em compreender melhor o processo psiquico
do qual deriva sua crenca; ele sabe ‘que é a fé que salva”.

Mas o que é a fé? Qual a sua importancia a ponto de dedicarmos parte do
texto a sua discussdao? O escritor aos Hebreus descreve que seria “... a certeza
daquilo que esperamos e a prova das coisas que ndo vemos” (Hebreus, Cap. 11;
Ver. 1). O estudo das coisas religiosas implica no estudo das coisas sagradas,
sendo a fé de suma importancia para compreendermos o sagrado, cabe-nos deter-
nos um pouco sobre esta.

Esse sentimento de mistério, que esta intrinseco na fé, é uma realidade em
todas as religides. A idéia do incompreensivel foi forjada pelo proéprio homem e nao
pelo sobrenatural. O fato das forcas religiosas serem vistas como entidades
misteriosas, ndo definem sua irracionalidade. A fé — que faz com que os individuos
acreditem em coisas sobrenaturais - caminha com a ciéncia e com a razao, muitas
vezes superando o lado apenas irracional, que é como muitos enxergam a religiao,
para se tentar dar respostas mais plausiveis a questionamentos que supostamente
atemorizam os individuos. Como 0s acontecimentos naturais estao fora da realidade
das coisas, atribui-se a eles uma idéia de sobrenatural. Porém nem sempre as
religibes buscam apenas o sentido magico para a explicacao da realidade. Muitas
vezes as concepcodes religiosas procuram explicar ndo o que existe de anormal nas
coisas, mas o que existe de regular, de concreto, de visivel, de real (DURKHEIM, op.
cit.).

O surgimento da religiao teria sido conseqiiéncia do surgimento da fé coletiva.
A fé coletiva teria surgido antes da fé individual, e essa fé teria dado origem as
primeiras crengas religiosas. Os exemplos de fé dos lideres para com as divindades
e a propria fé que as divindades tém nos individuos, impulsionaram a fé coletiva e

fez surgir as diversas comunidades de cerimdnias religiosas.
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Um dos principais objetivos da ceriménia religiosa € aproximar os individuos
que professam a mesma fé, “... multiplicar os contatos entre eles e torna-los mais
intimos” (Ibidem, p. 418). E transformar o corpo, simbolo do profano, no sagrado, é
fazer transbordar a alma do fiel, é liga-la ao seu deus, ao seu totem, ao seu eu, é se
desprover da realidade e se ligar com o mundo sobrenatural. Essa fé que faz o
crente agir, entrar em contato com o mundo real, com mais animo, com mais garra; é
essa acao, os simbolos e todos os rituais que dominam a vida religiosa.

Rubem Alves (op. cit.), um dos principais criticos brasileiros da religido na
atualidade, descreve que o objetivo das religides seria, através da fé, dar sentido a
vida. Aquilo que o ser humano nao entende, suas apreensodes, suas limita¢des, seus
desejos seriam inexplicaveis sem o objeto simbdlico que a fé religiosa produz, dai a
necessidade de cria-las.

Um dos motivos de os homens terem criado as religides era o de manter uma
relacdo harmoénica entre os individuos, para que desta forma se relacionassem
harmonicamente com a divindade.

Para Peter Berger (2004) a sociedade foi constituida para ordenar e
normatizar os comportamentos humanos. Essa ordenacdo se deve muito ao papel
que teve a religido® em estabelecer o carater sagrado as coisas e as pessoas e foi
através desse estabelecimento que o homem se constituiu no ser social que é hoje e
deu ao universo o carater sagrado que este possui. Por sagrado, o sociologo define
como sendo “... uma qualidade de poder misterioso e temeroso, distinto do homem
e, todavia relacionado com ele, que se acredita residir em certos objetos da
experiéncia” (Ibidem, p. 38). Esse sagrado é algo extraordinario usado ou enfrentado
como uma realidade poderosa de legitimacdo da ordem social. Aquilo que foge a
essa ordem € o profano, ou seja, é a auséncia do sagrado, o que nao é bem visto
numa sociedade puramente, ou mesmo relativamente religiosa.

Rubem Alves (op. cit.) observa que isto teria amenizado as tensées daqueles
que sao menos favorecidos socialmente. Deus é quem teria estabelecido os ricos e
0s pobres, os latifundiarios e os sem-terra, os patrées e os empregados, os reis,
mesmo que opressores e corruptos, e os suditos, tudo estaria nas maos de Deus e

sob o seu controle. Aqueles que denunciam esses sistemas sédo logo perseguidos

2 Enquanto a sociedade teria sido criada para ordenar e normatizar os comportamentos humanos, a
religido teria sido criada, dentre outros objetivos, para ordenar e normatizar o sagrado (Cf. SANCHIS,
2007).
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pelos governantes (como os profetas do Antigo Testamento que denunciavam a
corrupgao dos reis), mostrados como vilées e suas atitudes sdo tidas como as mais
funestas possiveis. Os que estao liderando as religides e o poder politico € que séo
lembrados nas cerimbnias religiosas e nos eventos de Estado em todas as
sociedades. E os oprimidos, como resolver seus problemas? Deus um dia ha de
prover.

A fé religiosa também procura dar significado a coisas que ndao possuiam
outrora. A pedra passa a ser um altar, uma tenda passa a ser um templo sagrado,
uma pessoa passa a ser santa em detrimento de outras que se tornam pagas. Tudo
aquilo que é voltado para a divindade protetora e criadora daquele grupo social €
venerado, caso contrario torna-se esdruxulo. Os seguidores daquele credo nao
apenas véem uma nova verdade a medida que algo se torna sagrado, mas se
tornam mais fortes, pois esta diante de si uma nova possibilidade de aproximacéao
com o divino, com o eterno. Esses simbolismos sacros, ndo sao apenas objetos de
saber dentro do circulo social, mas acima de tudo, objetos de poder (Ibidem, 2002).

A fé religiosa seria puramente uma criacdo humana que, “... nasce com o
poder que os homens tém de dar nomes as coisas, fazendo discriminacdo entre
coisas de importadncia secundaria e coisas nas quais seu destino, sua vida e sua
morte se dependuraram” (lbidem, p. 25). Tudo isso segundo Rubem Alves é uma
tentativa de se explicar fenbmenos que a aculturacao exige. As redes simbolicas
criadas pelas religides sao o que as fazem mudar de zonas de influéncias, mas nao
percam o prestigio por completo. Esses simbolos sdo importantes para a
constituicdo social. A hierarquia religiosa fez com que ao longo da histéria humana
as pessoas passassem a respeitar a hierarquia familiar, politica, etc...

A sociedade é construida pelos seres humanos, assim como os aparatos que
a fazem funcionar. A religido seria entdo um desses aparatos, que dentre outros
atributos serve para por ordem na sociedade, legitimar, justificar e explicar as
mazelas do cosmos construido. Para que essa ordem estabelecida pela religiao
tenha credibilidade e seja duradoura, a religidao tenta dar significado ao mundo, com
uma visdo humana, mas cercada de um universo simbdlico e sagrado (BERGER, op.
cit.).

Foi numa tentativa de dar ao espaco profano um ar de sagrado, de tornar o
universo com o aspecto humano, que canta, danca e chora, de explicar o sentido e o
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curso da vida, e da morte, que teria levado os seres humanos a criarem a fantastica
tentativa de se explicar a natureza, ou seja, a religido.

Mas as religides nao ocupam mais 0s espacos que antes Ihes eram devidos.
As economias, 0s espagos publicos e privados, as escolas, os clubes de
sociabilidade, aos poucos deixam de lado o teor religioso que outrora tiveram. A
religido vai sendo apenas praticada no espaco sagrado e naquele momento
ritualistico. E enquanto o ritual religioso acontece que a religiosidade existe. Apds
esse ritual tudo volta a vida profana de antes. Isso porque no mundo dessacralizado
a religiao aos poucos perde seu espaco. Isso nao significa dizer que a fé religiosa
teve ou terd um fim, mas que apenas a religiosidade ganhou nova roupagem
(ALVES, op. cit.).

Ao mundo profano teriam sido entregues as coisas reais da terra. Os
oceanos, 0s mares, as terras produtivas, o comércio, a industria, os bancos, os
lucros, os corpos das pessoas. J& ao sagrado seria legado o mundo invisivel,
lendario, imaginario, os céus e a Terra como simbolos da proclamacao da gldria de
Deus. Esse seria 0 mundo almejado pelos oprimidos que sem péo, sem emprego,
sem familia estruturada, com a saude debilitada, poderiam ter a esperanca de que
um dia 0s opressores pagariam o preco pelas injusticas cometidas e eles viveriam
uma vida de prosperidade, como num conto de fadas onde todos seriam felizes para
sempre (Ibidem).

Mas sera que todos véem hoje o mundo desta forma? A religido é ainda a
Gltima palavra da sociedade? E ela ainda quem define as normas de conduta dos
seres humanos? E a religido que traga os planos politicos e sociais dos individuos e
das diversas sociedades? Apesar de nao acreditarmos num processo completo de
dessacralizacdo, ha de se perceber que o processo de secularizacdo vem
desestabilizando as estruturas de plausibilidades religiosas® que, outrora, conduziam
as diversas culturas espalhadas pelo mundo.

Um dos fatores que contribuem para o processo de desalienacéo religiosa é a
secularizagao, ou seja, a retirada da religiao de todas as idéias e ambitos culturais
da humanidade, portanto, a interpretacdo do mundo sem as idéias religiosas. Isso
ndo € um processo muito novo, mas vemos uma tendéncia maior para a

secularizacdo com o advento do protestantismo, por pregar uma livre interpretacéao

% Estruturas de aprovacao, aceitagdo ou admissao dentro do universo religioso (Cf. BERGER, 2004).
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biblica, o que segundo Peter Berger (op. cit.), abriu espacos para a entrada de
interpretacbes mundanas no universo religioso, que por sua vez passa a ver o
mundo e seus aparatos sociais, inclusive a religiao, como uma criagdo puramente
humana.

A crise de credibilidade da religido € outro fator importante no processo de
secularizagdo. O homem comum é assediado para que se tenha adesao ou atencao
sobre assuntos religiosos, porém ele nao se sente mais tdo seguro quanto a isso.
Com a expansao da secularizacao, ficou dificil a reconquista tradicionalista da
sociedade moderna. A religido saiu dos espacos publicos (politica, por exemplo), e
migrou para o privado (a familia). Mesmo em espagos privados vemos a dificuldade
da religido em manter sua estrutura de plausibilidade. O casamento, por exemplo,
nao estad mais sujeito as normas sagradas. A constituicdo familiar vem perdendo as
prerrogativas divinas para um mundo cada vez mais secularizado. Os
estabelecimentos, religiosos que durante muito tempo serviram de monopdlios da
sociedade, vao aos poucos perdendo sua forca. A saida da religido, que antes era
vista como uma entrada num mundo de escuridado, vai se tornando cada vez mais
real no mundo ocidental, principalmente em paises protestantes (lbidem).

A secularizacdo da sociedade conduz a uma condicdo de pluralismo. Nos
Estados Unidos, por exemplo, o crescente niumero de seitas protestantes é uma
prova disso. E um novo desafio para a manutengéo das estruturas de plausibilidades
religiosas. As religides ndo sao mais impostas, mas postas no mercado para a livre
escolha dos consumidores, 0 que gera uma maior possibilidade para o transito
religioso. A cada dia os conteudos religiosos estédo dificeis de serem vistos como
verdades imutaveis. Com a pluralidade religiosa, as estruturas de plausibilidade
perdem suas forgas, principalmente, no propésito da religido servir como
confirmacgéo social. A religido, portanto, ndo legitima mais o mundo, mas procura
espacos nos diversos mundos concorrentes.

Foi com o avanco da secularizacao principalmente a partir do século XIX, que
a plenitude divina comecgou a recuar, houve uma evasao do sobrenatural do mundo
moderno e o sagrado (aquilo que impressiona 0 homem como um poder terrivel,
esmagador e estranhamente fascinante) passou a ser uma das Uultimas
preocupacoes da consciéncia humana. Na Europa as pessoas deixaram aos poucos
de freqUentar as igrejas. Nos Estados Unidos, o remorso pelo pecado e o0 medo do

inferno, deixaram de ser os motivos que levariam os americanos aos templos. O
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desejo de instruir moralmente os filhos, a orientagdo para a familia, ou simplesmente
fazer parte da comunidade religiosa da vizinhanca, tém sido as principais atracoes
dos cristaos norte-americanos, desde a primeira metade do século XX.

Esse recuo do sobrenatural como influenciador da sociedade néo é repentino.
Ele se da aos poucos e segundo Berger (1973), nas sociedades mais avancadas da
economia capitalista, onde as crencas sao golpeadas por pressdes sociais e
psicolégicas. Como as nagdes protestantes sdo a maioria das capitalistas
avancadas, o sociélogo defende que a mundanizagcdo, a modernidade e a
secularizacdo sao mais adaptaveis nessas sociedades.

Até pouco tempo (meados do século XIX) era comum se ouvir dizer que o
mundo sobrenatural influenciava o mundo real de diversas maneiras, inclusive na
area cientifica. Mas com a secularizacao, a ciéncia progressista foi cada vez mais

considerando “... a religido como um resto desvanescente das eras obscuras da
supersticao...” (Ibidem, p. 16). O sobrenatural deixou de ser algo presente em toda a
sociedade, e passou a habitar em apenas alguns ambientes sociais como templos,
seminarios ou escolas confessionais, por exemplo.

O catolicismo se manteve mais firme contra o liberalismo teoldgico (que levou
a uma maior secularizagdo em paises protestantes), pois olhou a modernidade com
desconfiangca. Ja no judaismo, como a ortodoxia é muito mais uma questdo de
pratica do que de fé, ficou dificil a secularizacao tomar os pequenos guetos sociais
onde essa religido se faz presente. Berger defende que para as demais religides
sobreviverem a secularizagdo deverao criar uma comunidade e viverem em guetos
religiosos como fazem os judeus.

Todo esse processo de saida dos fiéis das comunidades religiosas tem sido
um desafio para as respectivas liderancas. Os lideres (em sua maioria tedlogos)
passaram a pechinchar a fé com sermdes que agradem ao publico tentando conter o

esvaziamento das igrejas, mas nem sempre obtendo sucesso.

O tedlogo que negocia com o mundo moderno, portanto, saira
provavelmente a campo com uma proposta pobre, isto é, ele tera de
dar muito mais que receber. Para variar a imagem, ao que ceia com
o diabo, seria bom ter uma colher grande. A diabdlica modernidade
tem sua prépria magia: o teélogo que ceia com ela vera sua colher
cada vez ficar mais curta — até aquela ultima ceia em que é deixado
sozinho a mesa, sem colher alguma e com o prato vazio. O deménio,
poder-se-a adivinhar, ja tera entdo ido embora, a procura de
companhia mais interessante (Ibidem, 1973, p. 39).
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E na religido que mais se inclinou para as propostas secularizantes (0
protestantismo) que vamos nos debrucar ao longo de nossa dissertacdo. Antes,
porém, vamos analisar o discurso religioso e as dificuldades existentes para manté-
lo num mundo cada vez mais secularizado. Nosso proximo passo sera trazer notas
que entendemos como relevantes para o estudo dessa proposta e observar como

sao de suma importancia para o desenvolvimento da tematica de nosso trabalho.

1.2 — A construcao do discurso religioso e a crise nas estruturas de
plausibilidades

Falar do discurso religioso, muitas vezes é discorrer sobre a relacdo que esse
exerce com o sagrado. As divindades sdo postas como centro das atencdes nestes
discursos e o lider religioso (que muitas vezes € tido como um profeta - aquele que
expbe a vontade da divindade), possui uma forte estrutura de plausibilidade no
discurso e mantém aquilo que ele professa como verdade.

A visdao de profeta no ambito religioso é referida a alguém que traz uma
mensagem divina. Para Severino Vicente da Silva (2006), ao discursar, um lider
religioso fala em nome de uma divindade, e os fiéis ao escuta-lo procuram ouvir a
voz de Deus. Seja padre, bispo, pastor, 0s quais possuem uma missao profética, um
lider ocupa uma posicao de dessimetria em relagédo aos liderados, sendo tal discurso
legitimado, principalmente por essa posi¢ao. O falso profeta seria aquele que se diz
enviado de Deus, mas para os cristaos esta falando em nome de outra pessoa.

O discurso profético-religioso envolve o sagrado e mesmo se tratando de
politica, o sagrado deve estar presente, o que para os lideres religiosos, ndo deve
ser buscado fora da religido. Outra observacédo que fazemos é o exercicio do poder
simbdlico que os lideres religiosos usam para agregar os fiéis em torno de suas

idéias. A esse respeito, Pierre Bourdieu (1998, p. 11) defende que:

E enquanto sistemas estruturados e estruturantes de comunicagéo e
de conhecimento que os “sistemas simbdlicos” cumprem sua funcao
politica de instrumentos de imposicdo ou de legitimacdo da
dominacdo, que contribuem para assegurar a dominacdo de uma
classe sobre a outra (violéncia simbdlica) dando reforco de sua
propria forca as relagbes de forgca que as fundamentam e

30



contribuindo assim, segundo a expressdo de Weber, para a
“domesticacido dos dominados”.

O pensamento anterior nos possibilita identificar como as violéncias simbdlica
e ideologica estdo presentes nos discursos que servem de domesticacdo dos
dominados. Percebemos entao que o simbolo de pastor, do qual veremos exemplos
ao longo do texto, contribui para que os discursos muitas vezes passem a serem
tidos como verdades, pois um lider religioso exerce um poder através de um
determinado saber, levando, por exemplo, a dominacdo de um pastor sobre 0s seus
fiéis.

Vale ressaltar que nem todos os fiéis sdo domesticados e/ou dominados pelos
discursos das liderancas religiosas. Dentro das instituicbes existem aqueles que se
dizem apenas sujeitos a divindade. Muitos questionam se o lider esta realmente
seguindo as regras de fé e pratica das suas respectivas instituicées. Ainda ha uma
observacdo a ser feita: nas Igrejas Batistas, por exemplo, a congregacdo dos
membros exerce o poder administrativo da igreja, e esse poder esta acima do poder
pastoral. Porém, o lider é responsavel pelo poder eclesiastico, 0 que muitas vezes é
confundido com o administrativo, e como ja ressaltamos, em muitos casos, leva a
comunidade a ser domesticada por aqueles que a lideram espiritualmente.

Olga Tavares (1998) quando analisa a construcdo do Estado Brasileiro
defende que muitos dos discursos dessa formacado (como as varias Constituicdes
que foram criadas desde o Império levando o nome de Deus) estiveram aliados a
religido. Para a autora, tais discursos possuem relacbes espontaneas com o
sagrado, para os que acreditam em quem esta discursando. Apresentando-se como
uma promessa € assegurada ao fiel, que Deus estaria usando um lider para explicar
a sua vontade sobre a vida dos liderados, muitas vezes coagindo os mesmos a
seguirem suas determinagdes. Dessa forma o fiel ficaria na obrigacdo de seguir as
ordenancas religiosas para nao correr o risco de ser visto como alguém que nao da
crédito a mensagem divina.

A fé depende da relagdo com o sagrado, e o lider religioso que esta abaixo da
divindade, é responséavel por guiar espiritualmente a comunidade, e muitas vezes
como um porta-voz da mesma, estando acima do fiel numa posicdo de dessimetria,
onde o liderado teria a obrigacdo de ouvi-lo e segui-lo, ja que discurso mediano seria

a voz de Deus.

31



E importante ressaltar o que nos diz Pierre Bourdieu (op. cit.) para quem os
discursos de uma lideranca servem para legitimar o que estad sendo dito ja que a
lideranca ocupa uma posicao de dessimetria em relacdo aos subordinados.

Cabe observarmos que ao cumprir o estabelecimento da ordem religiosa, os
discursos, muitas vezes, contribuem para a legitimacdo da ordem politica. A
autoridade religiosa vai se estabelecer dependendo do peso dos leigos que ela esta
monopolizando. E claro que nem todos os fiéis concordam com a posicéo oficial de
sua instituicdo e é contra esses que os lideres vao lutar para tentar manter a ordem
simbdlica.

As pessoas que tentam subverter a ordem das religies cristds é dado o
nome de herege (subversivos da religiao), e dos fiéis é cobrado desses o
afastamento para que seja mantida a ordem politica na sociedade. Para a
construgdo dessa ordem € necessaria a intervencao do sacerdote (pastores, padres,
bispos), pois estes sdo vistos simbolicamente como representantes de Deus na
Terra, ndo podendo dessa forma o fiel rebelar-se contra as determinagdes dos
mesmos. Ao fazer uma revolucdo (ou mudancga de habitus) simbdlica entre os fiéis,
tais sacerdotes contribuem intrinsecamente para uma revolugdo politica (ou
justificacdo da mesma) (BOURDIEU, 2007).

Pierre Bourdieu (Ibidem), ao analisar as concepcdes entre Marx e Weber
sobre o discurso religioso, percebe que os dois concordam que as religibes sao
sistemas simbdlicos que funcionam como veiculos de poder contribuindo para a
legitimacao dos dominantes sobre os dominados. A religido serviria como impositora
de préaticas que visam separar o sagrado do profano. Quem aceita o sistema de
praticas religiosas é visto como um bom fiel, quem discorda, € tido como um
profanador. O sistema estruturado da religidao impositora, ndo abre espacos para
discussao, pois 0 papel desta seria legitimar e difundir o poder de um grupo ou de
uma classe, contribuindo para a manipulagdo simbdlica das aspira¢des opositoras.
As igrejas serviriam de veiculos para a justificacdo dos sistemas politicos vigentes
no momento. Quem se opuser a esse sistema, sera tido como subversivo.

Nas sociedades de classes ao longo da historia, o discurso religioso contribui
muitas vezes para a ordem social, pois n&o abria espacos para as discussdes dos
problemas sociais, justificando a legitimacdo dos dominados. O poder religioso
tentava coibir 0 habitus religioso dos leigos, ndo permitindo que esses procurassem

uma nova empresa de salvacdo, para os problemas, sejam de ordem espiritual ou
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social. Para monopolizar, a religido muitas vezes tentou cumprir o papel de fazer os
leigos reconhecerem a legitimidade da dominacao e desconhecerem o arbitrario da
monopolizagao (lbidem).

Essa disputa de poder no campo religioso geralmente leva a legitimacao do
discurso teoldgico impositor vinculado ao sujeito que vence o embate. “O discurso
oficial surge, portanto, da homologacao do discurso do sujeito que vence a disputa e
se torna o ‘chefe da tribo™” (OLIVEIRA, K., 2007, p. 65). E desse jogo do poder que
saira o lado divino e o lado herético. Nesses casos os derrotados, para nao serem
vistos como hereges “... tenderdo a aceitar a repressao da instituicdo, por causa do
custo da liberdade, até o momento em que o custo da repressao for ‘maior do que o
custo do protesto contra ela” (Ibidem)*.

Para Rubem Alves (op. cit.) os homens ndo querem o legado que lhes é
devido, preferindo desta forma criar a cultura e a religido para fugir do curso natural
da vida. O curso natural, por exemplo, em que vivem 0s animais irracionais, que
para o referido filésofo, & o curso do qual os seres humanos se distinguem para se
tornarem seres religiosos e aculturados. Para isso o discurso religioso passa a dar
sentido a vida humana. Os homens valorizam algumas coisas em detrimento de
outras, batizam como sagradas e passam a venera-las. O discurso religioso da
significado aos simbolos religiosos. Um monte, por exemplo, € s6 um monte, mas a
medida que a populacao passa a dizer que ali € a morada dos deuses, esse monte
passa a ser sagrado. A subida ao mesmo requer um ritual, uma purificacéo, a tirada
das sandalias porque o lugar que se esta pisando passa a ser santo, respeitado e
venerado. Aquilo que antes era invisivel — o céu, Deus, os anjos — passa a ser
visivel com a construcdo do discurso religioso que constr6i a fantasia e a
imaginacao. O pao que era apenas pao passa a ser o corpo da divindade, assim
como o vinho. As entidades religiosas seriam, portanto, entidades imaginarias
(Ibidem).

* Em muitos casos, aqueles que para Pierre Bourdieu (2007) seriam os dominados da religido nem
sempre acatam o discurso oficial. O surgimento de heresias, de seitas ou de novos movimentos
religiosos é uma prova disso. Martinho Lutero, por exemplo, ndo aceitou o discurso oficial de sua
instituicdo religiosa, a questionou e acabou gerando um movimento separatista, que é considerado
um dos principais cismas religiosos da histdria. Nas igrejas protestantes ndo é dificil perceber o
transito religioso, com os fiéis mudando de denominacao. O proselitismo também é outro exemplo de
gue isso é possivel. Isso nos mostra que a afirmagao de Kathlen Luana de Oliveira (2007), onde os
fiéis aceitam a repressdo da religido, nem sempre se enquadra nos diversos grupos religiosos,
principalmente entre os evangélicos.
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A religido seria, pois um discurso sem sentido e repleto de inverdades,
sofismas e ilusbes em que os homens discriminam 0s objetos, tempos, espacos,
criam uma abodbada sagrada que recobrem seu mundo. O mundo sem o discurso
religioso talvez fosse frio e escuro. “Com os simbolos sagrados 0 homem exorciza o
medo e constréi diques contra o caos” (Ibidem, p. 26).

Segundo Rubem Alves (Ibidem) aquele que questiona o discurso religioso é
tido como irreverente. O filosofo defende sua argumentacdo mostrando alguns
sistemas politicos e religiosos da Antiguidade, onde esses argumentadores eram
tidos como uma ameaca a ordem politica e religiosa. O proprio Jesus Cristo teria
sido um deles. Ao questionar o sistema religioso da época foi freqientemente
perseguido até ser preso e crucificado, como desordeiro e blasfemador, por
questionar a postura religiosa das autoridades e afirmar que era legitimo o filho de
Jeova.

O discurso religioso passou a proibir os desejos humanos que foram tidos
como profanos. O sexo, ndo pode ser promiscuo; o alcool deve ser evitado ou usado
sem exagero; a alimentacdo deve ser feita sem a gula. Para suprir todos esses
desejos humanos que seriam profanos e carnais, o homem teria criado Deus a sua

imagem e semelhanga e os rituais magicos e sistemas religiosos, como
expressdes da onipoténcia do desejo, em oposicao a realidade” (Ibidem, p. 92), que
teriam tornado o caos em harmonia, e dado uma nova esperanga de um novo prazer
sacro aos seres humanos.

Peter Berger traz algumas consideragcées que vemos como importantes de
serem analisadas e que contribuem para a manutencéo do discurso religioso.

A primeira delas é a legitimacao que o autor define como sendo “... 0 ‘saber’
socialmente objetivado que serve para explicar e justificar a ordem social. Em outras
palavras, as legitimacdes sao respostas a quaisquer perguntas sobre o ‘porque’ dos
dispositivos institucionais” (BERGER, 2004, p. 42). O objetivo maior da legitimacao é
a manutencao da realidade criada, sendo o discurso religioso para o soci6logo, o
principal legitimador social ao longo dos séculos. Esse discurso funcionou como uma
forma de legitimacdo da realidade visivel e invisivel nas instituicbes e nas
sociedades dando-lhes o carater sagrado. Como na maior parte da histéria humana,
a sociedade se manteve sob o vieis religioso. Essa influéncia do sagrado nas
sociedades ainda é percebida nos dias de hoje nas instituicbes sociais, que em

alguns casos, séo constituidas como um reflexo das instituicées divinas.
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O autor ressalta que “a legitimacao religiosa pretende relacionar a realidade
humanamente definida com a realidade ultima, universal e sagrada” (Ibidem, 2004,
p. 48). Quem se propde a ir de encontro a essa ordem estaria, pois mergulhando na
escuridao, sendo essa atitude em alguns casos tida como demoniaca,
principalmente em sociedades que a politica é grandemente influenciada pela
religido, como ocorre em certos paises mulgumanos.

E a legitimagdo religiosa que mantém a realidade do mundo socialmente
constituido. E ela quem define as atitudes na vida para se ter uma boa morte, e uma
boa vida posterior a essa ultima — até porque “o poder da religiao depende, em
ultima instancia, da credibilidade das bandeiras que coloca nas maos dos homens
quando estdo diante da morte, ou mais exatamente, quando caminham,
inevitavelmente, para ela” (Ibidem, 2004, p. 64) -; permite ou proibe matar; define as
regras da alimentacédo e das vestes; delimita as palavras que devem ou nado serem
ditas; define os dias para o trabalho e para o descanso; estabelece as regras
matrimoniais; reparte a heranca e prioriza em sua maioria 0s homens e
primogénitos; separa o sagrado e o profano; diviniza um individuo em detrimento do
outro.

Além da legitimacéo, o autor elege outro conceito, ja citado anteriormente que
serve como sustentaculo do discurso religioso: a estrutura de plausibilidade. E esta
estrutura que sustenta a base social e religiosa, seja ela subjetiva ou obijetiva.
Quando toda a sociedade é estruturada de plausibilidade de um mundo
religiosamente legitimado, 0s processos sociais importantes dentro dela servem para
confirmar a realidade desse mundo. Para tal, Peter Berger (Ilbidem) percebe a
necessidade de uma comunidade religiosa - como a koinonia cristd ou 0 ‘umma
maometano - em que essa estrutura seja legitimada e, portanto, aceita.

A realidade de um mundo religioso depende do significado que a
sociabilidade se apresenta aos seres humanos. Quando a estrutura de plausibilidade
perde o sentido, a realidade religiosa deixa de ser a verdade evidente. Quanto mais
firme é a estrutura de plausibilidade, mais firme é o mundo baseado nela. A medida
que esta estrutura vai perdendo seu carater legitimador e é ameacgada, procura-se
construir ou legitimar uma verdade em detrimento de outras que, possivelmente,
surjam no meio religioso.

Para manter uma religido, o individuo precisa manter uma estrutura de

plausibilidade, cujas dificuldades vao variar historicamente. Como observa Peter
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Berger (2004, p. 60), “quanto menos firme se torna, a estrutura de plausibilidade,
mas aguda se tornara a necessidade de legitimacdo do mundo... o desenvolvimento
de legitimacbes complexas ocorre em situacbes em que as estruturas de
plausibilidade sdo ameacadas deste ou daquele modo”. Quando essas estruturas
sdo ameacadas ou se tornam descontinuas, ha uma possibilidade maior de haver
um transito religioso (migracao entre estruturas de plausibilidades) abalando, assim,
0 poderio que aquela instituicdo exerce sobre determinada comunidade.

Peter Berger observa algo que serve de base de sustentacdo da religido e da
estrutura de plausibilidade da mesma: a teodicéia. Esse conceito o autor analisa de
Weber que distingue quatro tipos tradicionais para o mesmo: a promessa de
compensacao neste mundo; a compensacao num além; o dualismo e a doutrina do
Karma, dentre os quais vamos nos deter basicamente nos dois primeiros.

“A maioria das pessoas, parece, quer um conforto e até agora, foram as
teodicéias religiosas que o forneceram” (ldem, 1973, p. 44). O discurso de
compensacao pela vida levada neste mundo se deve as diversas ideologias que
todas as sociedades possuem, principalmente as legitimagbes religiosas. A
sociedade baseada na religido faz o individuo nascer corretamente, viver
corretamente, sofrer corretamente, negar-se a si mesmo, abnegar-se em nome do
poder coletivo, com a promessa de uma dor menos enfatica e de uma vida e morte
em gloria (Idem, 2004).

Essa idéia de sofrer corretamente apresentada pelo autor é definida como um
masoquismo religioso, de suma importancia para a legitimacao da teodicéia do
sofrimento, onde os individuos sentem o prazer de estar enfrentando uma situacao
dolorosa, pois possuem a conviccdo de que tudo estd no controle divino. Cristo
sofreu e teve uma vitoria triunfante, portanto, o exemplo dele deve ser seguido, pelo
menos para 0s que se declaram cristdos. Porém, nem todas as teodicéias possuem
um carater de redencao, ou glorificacdo. O simples fato de se estar cumprindo a
vontade de Deus, ja é o suficiente para o masoquismo religioso dentro da
comunidade. Na situacdo de sofrimento a idéia de significado é maior que a de
felicidade.

O personagem biblico J6 é um exemplo do que estamos analisando. Em sua
histéria, descrita na Biblia, o mesmo aparece como o homem mais rico de todo o
Oriente, que perde tudo, e se da por satisfeito, mesmo sem a certeza de ter

novamente seus bens, mas por entender que tudo era a vontade de Deus. Calvino,
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em sua doutrina da predestinacao, descreve que Deus mesmo antes do nascimento
dos individuos, ja escolheu aqueles que irdo para o céu ou para o inferno. Tal idéia é
sustentada na legitimacédo da soberania divina, onde os homens n&o podem intervir,
cabendo exclusivamente a Deus a explicacdo para tal atitude.

Sao as teodicéias que explicam os desastres naturais, as exploracées que
sofrem os menos favorecidos economicamente, que legitimam o sofrimento de um
grupo em detrimento da felicidade do outro, que justificam a posse dos poderosos
dos principais recursos de sobrevivéncia, que prometem punir os injustos no além,
quando esses nao forem punidos no presente e os que estdo sendo injusticados no
presente possam confiar numa promessa de um futuro glorioso. Para tal, todos
devem submeter-se as autoridades (que sdo porta-voz das divindades), pois elas
sao divinamente constituidas.

Outra coisa importante para o a sustentagdo da teodicéia como verdade e,
consequentemente, da estrutura de plausibilidade no processo de constituicdo do
discurso religioso € a alienacao. Para Peter Berger (Ibidem, p. 97, 98):

. a alienacao é o processo pelo qual a relagao dialética entre o
individuo e seu mundo € perdida para a consciéncia. O individuo
“esquece” que este mundo foi e continua ser co-produzido por ele... a
alienacao é uma super-ampliagcdo do processo de objetivacao, por
meio do qual a objetividade humana (“viva’) do mundo social,
transforma-se, na consciéncia, na objetividade (“ndo humana”) da
natureza. As representacdes da atividade humana significativa que
constituem a realidade o mundo social transformam-se, na
consciéncia, em “coisas” inertes, ndo humanas sem significado. Ou
seja, sédo reificadas. O mundo social deixa entdo de ser uma arena
aberta, na qual o individuo expande seu ser em atividade
significativa, e converte-se, ao contrario, num conjunto fechado de
reificagdes divorciadas da atividade presente ou futura. Inverte-se na
consciéncia a verdadeira relacdo entre o homem e seu mundo. O
agente torna-se apenas aquele sobre o qual se age. O produtor é
apresentado somente como produto. Nessa perda dialética social, a
propria atividade parece ser outra coisa, a saber, um processo,
destino ou sina.

Berger lembra que o homem mesmo alienado continua a ser o condutor deste
processo alienador, negando muitas vezes o mundo produzido por ele. Esse
processo de alienacdo esta presente em todos os aparatos sociais, e muito
dificilmente a sociedade se livra da alienacdo com facilidade. A secularizagdo é um
dos meios da desalienaco religiosa, da qual trataremos desse item mais adiante.
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Mas qual a importancia da alienacdo na constituicdo da sociedade? Para
Berger (lbidem), a alienacdo do mundo sécio-cultural, serve para manter as
estruturas sociais e a religido como a mais poderosa forga de alienagdo e de falsa
consciéncia, € o principal veiculo alienante que a sociedade possui.

O discurso religioso transforma uma instituicdo criada pelo homem para
beneficio ou controle da sociedade em divina; o respeito a ela torna-se maior e a
punicdo aos que vao de encontro as suas normas € vista como necessaria para a
disciplina religiosa e social. Tudo aquilo que era humano, torna-se ndao humano. O
terror de mistérios obscurece o terror concreto. Com uma forte tendéncia para
alienacao do mundo, o discurso religioso impede que os homens compreendam a
sociedade de uma forma humana. As estruturas do poder sao tidas como divinas, e
as acdes das autoridades estdo todas no controle de Deus. E o que Berger chama
de base de sustentacdo da ma fe.

Mas nem sempre a religidao serve apenas para sustentar a ma fé. Vemos no
Antigo Testamento, nos livros proféticos, a religido questionando as autoridades que
usavam de ma fé para com o povo, e no Novo Testamento o préprio Cristo, indo de
encontro aos preceitos religiosos de sua época, pois 0s via como exploragao social e
religiosa. Nesse caso a religiao é tida como desalienante (Ibidem).

Mas o discurso religioso sofreu um golpe com o as crises teoldgicas que se
agravaram a partir do século XIX e ganharam forca no século XX. A teodicéia
religiosa, a legitimacao e a alienagcdo, com o crescente processo de secularizagao,
fez estremecer as estruturas de plausibilidades das religides que perderam seus
postos de donas da verdade e do discurso correto para a vida religiosa e secular.

Berger (Ibidem) lembra que a plausibilidade da religidao depende do suporte
social que ela recebe. S6 quando o individuo permanece na estrutura de
plausibilidade é que a concepcao do mundo em questdo sera plausivel. Mas o que
se viu a partir do século XIX, foi que o mundo da religiao tornou-se um mundo entre
muitos. Comegou entdo uma competicdo da visao dos diversos mundos que passou
a existir dentro do préprio mundo religioso ocidental. Isso mostrou que a maioria das
estruturas de plausibilidades religiosas eram fracas e se abalaram com as
concepgoes cientificas e filosoficas, principalmente a partir do século XX.

O discurso religioso foi abalado. Deus ndao é mais o centro das atengdes e
nao possui mais todas as respostas para os questionamentos humanos. Contudo,
mesmo com o crescente processo de dessacralizagdo da sociedade, o discurso
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religioso teve grande influéncia nas concepgdes politicas e nas perseguicdes
religiosas a protestantes e comunistas no Brasil e no Estado de Pernambuco, no
periodo que nos propomos a estudar.

Comao, os grupos religiosos do Brasil que nos propomos analisar os discursos
sao protestantes, nosso proximo passo sera observar a formacao da ética religiosa
dessas denominagbes em seus paises de origem, percebendo a importancia dessa

andlise para a nossa tematica.

1.3 - O protestantismo: entre as teodicéias em Weber e as crises teolégicas em
Berger

O protestantismo, corrente religiosa que surgiu na Europa no inicio do século
XVI, mas especificamente em 31 de outubro de 1517, com as 95 Teses escritas por
Lutero sendo pregadas na Igreja de Wittenberg contestando alguns dogmas e acdes
da Igreja Catdlica, € o grupo religioso que nos propomos a estudar. Apesar de
querermos nos aprofundar nas igrejas Batista, Assembléia de Deus e Presbiteriana,
e na forma como os discursos anticomunistas foram de grande influéncia para a
posicao politica de algumas congregacdes e fiéis em meados do século XX em
Pernambuco, tentaremos mostrar como 0s movimentos que antecederam a
formacgao dessas igrejas foram analisados por alguns estudiosos do protestantismo
no mundo, e perceber as contribuicdes que a visdo desses tedricos deixa para a
nossa tematica.

Ao estudar o capitalismo, que se caracteriza pela busca do lucro e pelo
acumulo de capital, Max Weber (2002), tentou mostrar que a conduta protestante foi
de suma importancia para a composicao do capitalismo moderno. Em suas analises,
Weber destacou que os mais habilitados homens de negbécio na Europa, 0s
trabalhadores mais especializados, os mais ricos imperialistas do século XVI
aderiram ao protestantismo.

Mas o que teria levado o sociélogo a fazer essas consideracdes? Weber tenta
explicar em sua principal obra A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, o
porqué da ascensdo do capitalismo moderno esta atrelado a ética protestante, e
como os dogmas dos diversos movimentos protestantes, que teriam ganhado forcas
a partir do século XVI, principalmente o calvinismo e as seitas batistas, serviram de
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impulso para o espirito capitalista em paises da Europa Ocidental e nos Estados
Unidos.

A partir da Reforma, mesmo com Lutero que é visto por Weber como
tradicionalista, o cumprimento dos deveres da vida é cobrado dos fiéis como a
vontade de Deus. Com isso reforma teria aumentado a énfase no trabalho secular.

Para Weber (Ibidem), o controle eclesiastico do calvinismo na vida das
pessoas, sua busca da perfeicdo, a doutrina da eleicdo e a cobranca da moral na
vida mundana foram de suma importancia nessa composi¢cdo. Weber comparou a
vida secular de catélicos e protestante e percebeu que nos estudos, por exemplo, os
catélicos buscavam mais formagdes em ciéncias humanas enquanto os protestantes
em estudos técnicos, industriais e comerciais.

Os protestantes trabalhariam mais em funcdes especializadas. Na concepcéao
catolica inclusive, eram vistos como materialistas, pois suas profissées visavam o
crescimento econémico, e 0 acumulo de capital.

Os paises protestantes, na observacdo de Durkheim (2008b), sdo os que
mais investiram na educacao primaria, para que os fiéis tivessem a oportunidade de
ler a Biblia, e a livre interpretacao fosse uma verdade. O autor mostra que isso levou
a um maior numero de pessoas capacitadas intelectualmente em paises
protestantes.

Podemos perceber claramente nas resolugbes calvinistas a doutrina da
predestinacdo como sua principal caracteristica. O que a predestinacdo, ou a eleicdo
divina tem a ver com o capitalismo, com o desenvolvimento técnico e intelectual nos
paises protestantes é o que tentaremos explicar a partir de agora.

A doutrina calvinista da predestinacdo defende que os homens, ja nascem
eleitos por Deus e todo o seu destino ja foi tragado antes mesmo do mundo comegar
a existir. A soberania divina teria estabelecido os que estavam destinados ao
paraiso de gloria e os que estavam destinados a danacdo. Como a soberania divina
ndo poderia ser questionada de nada adiantaria, aos que estavam condenados ao
inferno, mostrar arrependimento e se propor a ter uma postura de vida de acordo
com os principios cristdos, pois Deus ndo mudaria sua postura pela mudanca da
postura humana. Weber chama isso de graca desumana de Deus, pois nao da
opcao para aqueles que nao tiveram culpa por ndo terem sido eleitos por Ele.
Ninguém, nem mesmo O Filho poderiam salvar os nao-eleitos, ja que Cristo nao teria

morrido pela salvagcdo dos mesmos.
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O Pai do Céu do Novo Testamento, tdo humano e compreensivo que
se regozija com o arrependimento de um pecador, como uma mulher
com uma moeda de prata perdida e reencontrada, desapareceu. Seu
lugar foi ocupado por um ser transcendental, além do alcance da
compreensdao humana, que com Seus decretos incompreensiveis
decidiu o destino de cada individuo e regulou os minimos detalhes do
Universo para a eternidade. E uma vez que Seus decretos sédo
imutaveis, a Gracga seria tao impossivel de ser perdida para aqueles
a quem a concedeu como impossivel de ser obtida para aqueles a
quem a negou. Esta doutrina, em sua extrema desumanidade, deve
ter tido, acima de tudo, uma conseqiiéncia para a geracao que se
rendeu a sua magnifica consisténcia: um sentimento de incrivel
soliddo interior do individuo (WEBER, op. cit., p. 79).

Mas quem seriam os eleitos? Quais os sinais que mostrariam que o individuo
fora alcangado pela graga? Para Calvino, sentindo-se um instrumento da vontade
divina, o fiel deveria atestar que era eleito e combater qualquer duvida do diabo,
para ndo ser visto como alguém que tinha uma fé imperfeita e que nao possuia
verdadeiramente a graga, o que era muito subjetivo e poucos conseguiriam perceber
seu estado de eleito desse modo.

Dai que nao apenas a luta contra o diabo, mas também acdes da vida pratica
do individuo passaram a identificar nele o sinal da graca. As boas obras, que néo
eram vistas como necessarias para a salvacdo, foram cobradas para se mostrar que
se fazia parte do grupo dos privilegiados de Deus, e eram tidas como meios técnicos
de se livrar do medo da terrivel condenacao.

A inducao do agir numa conduta ética na sociedade, também fazia parte da
percepcao da eleicdo. O comprar e 0 pagar honestamente, o vender por precos
justos, a busca pela riqueza dentro da ética, foi percebida por Weber como um dos
sinais da graca daqueles que por ela haviam sido alcancados. O Calvinismo desta
forma “... aparece bem mais estritamente relacionado do rigoroso legalismo e com a
ativa empresa dos empreendedores capitalistas burgueses” (Ibidem, p. 102).

O pietismo, movimento que possuia alguns tracos da doutrina calvinista foi
também um grupo que defendeu a doutrina da eleicdo. A marca da salvagao para os
pietistas era percebida através de uma vida de comunhdo direta com Deus. Mas
nem todos os pietistas defendiam que a graca era algo impossivel de ser alcancada
pelos nao eleitos. Os alemaes, por exemplo, defendiam que a graca poderia ser
alcangada pelo arrependimento, e por uma conduta moral perfeita na sociedade, o
que aliviava a muitos que tinham medo da danacdo eterna imposta por Deus na
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concepcgao calvinista. A racionalizacao das atividades mundanas foi vista como uma
necessidade dos eleitos. O trabalho ético e bem feito, o enriquecimento sem a
exploracao alheia, a economia com o que é supérfluo, a fuga dos prazeres da carne,
dentre outros poderia trazer a salvacao aqueles que a buscavam (lbidem).

O Metodismo, movimento que surgiu como proposta de reforma da Igreja
Anglicana na Inglaterra, defendia que a graca poderia ser alcangada pelo
arrependimento. Os fiéis, nos cultos, viviam constantes emocoes por ter alcancado a
graca divina nao merecida, mas entregue por Deus por misericérdia. Como sinal
desta graca alcancada, um testemunho de um verdadeiro cristdo (conduta moral)
era cobrado daqueles que teriam alcancado a salvagéo. Isso era uma condi¢cdo que
nao deveria ser contestada, pois a salvacdo poderia ser perdida caso no dia da
morte, o individuo se apresentasse perante Deus com as maos sujas. A busca pela
perfeicdo na vida deveria ser uma constante. A libertacdo do pecado e uma vida
integra em todos os aspectos assegurariam a salvacdo daqueles que por seus
esforgcos a buscavam (lbidem).

Os batistas sdo o grupo que mais se afastam da percepgao calvinista da
predestinacdo. Foram eles que na Inglaterra no século XVII, criaram a primeira
comunidade de crentes, onde apenas os individuos que quisessem se declarar
como tais eram alcancados pela graca de Deus. Posteriormente a denominacao
ganhou forca nos Estados Unidos. Deus teria elegido os homens para a salvacéo,
mas caberia a cada um aceitar ou ndo a condicao de eleito por ele. Esse foi um dos
motivos, que levaram ao que Weber chama de seitas batistas, a adotarem a pratica
dos anabatistas, que consistia em batizar apenas adultos, diferentemente dos
calvinistas e luteranos que batizam criancas. Na concepc¢ao batista, apenas quando
o individuo tem a convicgao que quer ou nao ser alcancado pela graca, € que pode
se tornar membro da comunidade religiosa. Quando o individuo faz essa escolha, se
compromete, a ter uma vida integra como forma de agradecimento a Deus pela
salvagao, que por sinal, uma vez alcangada, diferente do metodismo, ndo pode ser
perdida (lbidem).

Para os batistas, essa conduta integra na vida, assim como nas demais
correntes do protestantismo, ndo era apenas no plano espiritual, mas também na
glorificacdo a Deus através da vida mundana.

A obrigacdo para com a vocacao que Deus teria dado levaria a um melhor

planejamento racional da vida. Na parte econémica, o salario ganho deveria ser bem
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administrado. A propriedade privada era algo a ser conquistado como prova da
graca divina, e 0 sucesso na vida mundana era uma prova da presenca de Deus na
vida do crente.

Aquilo que Max Weber (1963) chama de seitas protestantes (nas quais se
incluem os batistas) que se proliferaram nos EUA e posteriormente pelo mundo, € o
que hoje se entende pelas diferentes denominagdes evangélicas ou protestantes,
das quais analisamos algumas em nosso trabalho. O crescimento desses grupos
religiosos nos Estados Unidos foi devido ao investimento interno feito pelos fiéis, que
era cobrado pelas liderancas das congregacdes como fazendo parte da ética da
seita (conduta moral de cada individuo), que era um dos pré-requisitos para a
manutencao do fiel na comunidade dos santos.

Ter uma conduta moral baseada na ética das seitas (batistas, puritanas e
metodistas, por exemplo), era algo cobrado do membro ndao apenas dentro da
comunidade religiosa, mas principalmente fora dela. O individuo para ser aceito
como um membro, € ndo apenas como um visitante daquela comunidade, deveria
ser batizado. Para tal era pesquisada a vida do individuo, e sua relacdo com a
familia, com os vizinhos, com o trabalho e se fosse comerciante ou industrial, com os
negécios. Quanto aos negocios, Max Weber (Ibidem) destaca que aqueles que néao
participavam de nenhuma religido, principalmente protestante, ndo obtinham com
facilidade crédito dos banqueiros norte-americanos até pelo menos no inicio do
século XX. Os que se identificavam como fazendo parte de uma religido,
principalmente se fossem batizados em uma das seitas protestantes, possuiam
prestigio, pois para participar da seita era exigida uma conduta moral exemplar, e a
falta para com a mesma era punida com uma severa disciplina, 0 que deixava os
investidores mais confiantes quanto ao retorno daquilo que eles tinham empregado.

Para Weber (Ibidem) a participacdo numa seita, era inclusive vista como de
maior prestigio do que numa Igreja institucionalizada como a Anglicana, por

exemplo. Segundo o sociélogo:

... uma Igreja € uma corporagao que organiza a graga e administra os
dons religiosos da graca, como uma fundacao. A filiagdo a uma Igreja
€, em principio, obrigatéria e portanto nada prova quanto as
qualidades dos membros. A seita é, porém, uma associacao
voluntaria apenas daqueles que, segundo o principio, sao religiosa e
moralmente qualificados. Quem encontra a recepgao voluntaria da
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sua participacdo, em virtude da aprovacgdo religiosa, ingressa na
seita voluntariamente (lbidem, p. 351).

A importancia de ser membro de uma seita na vida secular das pessoas se
dava também pela exigéncia de uma ética profissional. Isso para Weber (Ibidem) foi
uma das prerrogativas para o sucesso do capitalismo norte-americano, pois pregava
uma honestidade nas transacdes, o que aumentava a confianga que os capitalistas
tinham nos crentes. Ser entdo, dotado de qualidades para a participacdo na seita,
serviu, segundo Weber, de estimulo ao desenvolvimento capitalista nos Estados
Unidos.

O crente participante de uma seita era visto como um bom administrador da
vida. O controle do tempo era indispensavel na vida de um crente. Dormir mais de
oito horas ndo era apenas um mal a saude, mas também um desperdicio daquilo
que poderia ser produzido no periodo desnecessario do sono. O trabalho passou a
ser um meio de glorificacdo a Deus, e 0s que possivelmente ndo trabalhavam nao
teriam sido alcancados pela graca. Todos, ricos e pobres deveriam trabalhar, pois o
trabalho fiel era agradavel a Deus. O nao possuir um trabalho temporariamente e o
ser pobre, era uma circunstancia da vida, mas “querer ser pobre era... 0 mesmo que
querer ser doente; era reprovavel em relacdo a glorificacdo do trabalho e
derrogatério quanto a gléria de Deus” (Idem, 2002, p. 118).

Em suas observacoes, Weber (lbidem) percebeu que a ética protestante
encontrou um significado para o desenvolvimento do capitalismo. A busca pelo
enriguecimento monetario por meios licitos, e a limitacdo dos gastos, ja que a
riqgueza nao deveria servir para satisfazer os desejos da carne, teriam gerado o
acumulo de capital, que é um dos principais pontos da ética capitalista. Weber atribui
a isso o espirito burgués que surgiu no meio protestante, onde aqueles que
procediam desta forma estavam vivendo na graca de Deus e sendo por ela
abencoados.

Mas as igrejas protestantes nos Estados Unidos e na Europa nem sempre
sdo vistas como um mar de rosas como percebemos ao estudar Weber. Peter
Berger (2004) nos mostra que todo esse desenvolvimento capitalista, toda essa
racionalidade, somados ao desenvolvimento industrial, trouxeram crises teoldgicas
nas igrejas protestantes européias e americanas que posteriormente se espalharam
pelo mundo chegando inclusive ao Brasil.
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Desde a sua formacéo, o protestantismo aos poucos foi deixando o mistério e
a espiritualidade religiosa de lado. A religiosidade protestante foi se projetando
diretamente com Deus. Os santos, as novenas, as procissoes, as explicacdes de
milagres inexplicaveis, foram perdendo o sentido para essa nova corrente religiosa
que com o passar dos anos foi se tornando mais incrédula. Hoje no universo
protestante, o Unico milagre reconhecido pela maioria dos professos seria o da graca
de Deus, que consiste na morte de Jesus Cristo para salvar a humanidade da
perdicdo eterna.

Essa idéia fez com que a racionalidade e a incredulidade, levassem a um
descrédito nos milagres divinos, e contribuissem com as crises que levaram ao
surgimento do liberalismo teol6gico, e a uma maior secularizacao nas correntes
religiosas protestantes do que no catolicismo romano, por exemplo.

Essa secularizacdo das idéias religiosas, e consequentemente das
sociedades, conduziu a uma condicdo de pluralismo. Nos Estados Unidos, por
exemplo, o crescente nimero de seitas protestantes é uma prova disso. E um novo
desafio para a manutencdo das estruturas de plausibilidades religiosas. As religides
ndao sao mais impostas, mas postas no mercado para a livre escolha dos
consumidores, 0 que gera uma maior possibilidade para o transito religioso. A cada
dia os conteudos religiosos estao dificeis de serem vistos como verdades imutaveis.
Com a pluralidade religiosa, as estruturas de plausibilidade perdem suas forgas,
principalmente no propdsito da religido servir como confirmagao social. A religiao,
portanto, ndo legitima mais o mundo, mas procura espacos nos diversos mundos
concorrentes (Cf. Ibidem).

A crise teolégica contemporanea esta, portanto, baseada na crise de
plausibilidade. No protestantismo, onde a pluralidade é mais acentuada, a tendéncia
para a secularizagdo e para a relativizacdo dos conceitos religiosos foi mais forte.
Para Durkheim (2008b), a estrutura do culto reformado e a livre interpretagéo biblica,
tornaram as denominacOes protestantes e o0s paises cuja maioria das pessoas
adotou a referida doutrina, individualista. Quanto mais numerosas sao as vontades
de agir e de pensar principalmente dentro do campo religioso, mais numerosas sao
as possibilidades que se abrem para pensamentos diferentes.

No seu inicio, o protestantismo era tao fechado ao pensamento secularizado
quanto o catolicismo. Porém, como as estruturas de plausibilidades do luteranismo,

anglicanismo e do calvinismo, sofreram choques com o surgimento do pietismo e do
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iluminismo, a racionalidade passou a abalar as bases de sustentacdo teoldgica
desses grupos. A medida que ndo se obedece ao mesmo lider, ndo se vive a
mesma fé universal (ha de se levar em conta que os protestantes devido a livre
interpretacdo nao pertencem a uma comunidade Unica de fé como os catélicos) e
nao se estd preso a mesma visdo religiosa e cultural, a integracdo entre os
individuos fica mais dificil se dar (DURKHEIM, 2008b).

A emergéncia do liberalismo teol6gico, que teve como um dos motivos essa
pluralidade de interpretacées, foi uma das crises teoldgicas protestantes. A troca de
favores com o pensamento secular serviu, segundo Peter Berger, para definir a

pratica liberal nesse universo religioso: “... vamos dar a vocés os milagres de Jesus,
mas conservaremos o lado ético’; ‘podemos ceder com relagdo ao nascimento
virginal, mas manteremos a ressurrei¢cdo’ e assim por diante” (BERGER, 2004, p.
169).

Essas concepcgdes vinham se expandindo na Europa e principalmente nos
EUA desde o final do século XIX. Com o novo liberalismo a religiao passou a ser
uma questdo de livre escolha e perdeu seu carater obrigatério. As realidades
religiosas foram transferidas para um quadro na consciéncia do crente. Os
acontecimentos descritos na Biblia deixaram de ser vistos como acontecimentos
comprovados cientificamente e passaram a serem vistos como acontecimentos na
histéria social do individuo como a ressurreicao de Cristo, por exemplo.

Entender as concepcdes desses tedricos que acabamos de citar, € de suma
importadncia para compreendermos a posicao politica dos fiéis e liderancas
protestantes do Brasil e principalmente de Pernambuco em meados do século XX.
Cremos que a ética protestante descrita por Weber, a crise nas estruturas de
plausibilidade descrita por Berger e principalmente, o simbolismo e a sua
importancia na composicao do discurso religioso proposta por Bourdieu, nos dardo
um norte na discussdo empirica deste trabalho que é o préximo passo da nossa

dissertagao.
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Capitulo I1

“E Tempo de desmascarar o embuste comunista” — os protestantes em

campanha contra o comunismo

O japonés ensina: buscai primeiramente o imperador e todas as
demais coisas vos serdo acrescentadas...

O chinés ensina: buscai primeiramente a familia e todas as demais
coisas vos serdo acrescentadas...

O mulgumano: buscai primeiramente a vontade fatalista de Ala...

O budista: buscai primeiramente o nada e o0 nirvana vos sera
acrescentado...

O comunista moderno: buscai primeiramente a sociedade expressa
na vontade do seu ditador proletario e tereis tudo...

O fascista: buscai primeiramente a raga superior...

O capitalista: buscai primeiramente o dinheiro...

O hendiunista moderno: buscai primeiramente o prazer...

O cristdo verdadeiro: buscai primeiramente o Reino de Deus e sua
justica...

(Buscai Primeiramente, O Arauto Pentecostal)®

Apesar do discurso apolitico de algumas liderancas protestantes, uma parte
das denominagbes evangélicas que nos propomos a estudar (batistas,
presbiterianos e assembleistas) se engajou na politica de diversas formas. Com o
fim do governo de Getulio Vargas em 1945 e o inicio da Guerra Fria em 1947, uma
das formas de participacdo politica por esse grupo foi a adesdo ao discurso
anticomunista, que passou a ser algo mais presente na sociedade pernambucana
em meados do século XX.

Jornais, policia, governantes, partidos politicos, fizeram o que podiam para
que as idéias marxistas nao tivessem espaco em nenhum nucleo social de
Pernambuco. Nesse segundo capitulo, nosso locus de analise sera esse grupo, que
vinha crescendo numa progressdo geométrica no Estado, o0s protestantes
(SIEPIERSKI, 1987), e seu comportamento frente a outro grupo que também era
crescente em Pernambuco: os comunistas. E certo que nem todos aqueles que

eram chamados de comunistas o seriam realmente. Porém, num Estado que era

® Buscai primeiramente. O Arauto Pentecostal. Recife, jun. 1952. p. 6.
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visto como uma bomba prestes a explodir, todos aqueles que tentavam contrariar a
ordem estabelecida, eram tidos como tais.

Nesse cenario, onde a busca por um maior exercicio do poder politico se deu
de forma intensa, os protestantes, em Pernambuco, tiveram sua parcela de
contribuicdo no combate ao comunismo, para que estes, de forma alguma, como
nos apresentam os peridédicos, chegassem a dominar o cenario politico nacional e
consequentemente o estadual.

Os discursos que analisamos nos periédicos, que circulavam nas Igrejas
evangélicas pernambucanas e das entrevistas que nos serviram também para
entender o momento histérico que estamos estudando, foram as principais fontes do
nosso objeto de andlise. E certo que nem todos os jornais que apresentaremos
foram editados no Estado, mas por circularem em Pernambuco, nas congregacoes
das respectivas denominagdes que os editavam, tiveram grande importancia para
nossos debates.

De inicio, procuramos entender como os protestantes apresentaram a
ideologia marxista com o objetivo de excomunga-la da sociedade pernambucana,
mostrando-a, principalmente, como atéia e materialista, e dessa forma ndo deveria
ser aceita no meio evangélico.

Posteriormente, nos debrugcamos sobre os discursos proferidos contra os
paises que adotaram o socialismo, bem como o apoio que foi dado aos Estados
Unidos pelos protestantes na Guerra Fria, por questdes diversas, e os objetivos que
tais discursos tinham ao serem propagados no meio evangélico. Essas elocucdes
procuravam mostrar 0 comunismo internacional e seu principal representante, a
Unidao Soviética, como destruidores de nacgdes, de familias, e principalmente de
Igrejas, em oposicdo aos Estados Unidos, que por razdes que mostraremos adiante,
€ tido como um pais referencial para os protestantes pernambucanos.

Por fim, vimos como os protestantes que ndo aceitavam as posi¢cdes de seus
lideres, foram vigiados pelas liderancas de suas respectivas denominacoes. Além
disso, alguns templos também foram vigiados pela policia, pois qualquer reuniao,

inclusive crista, era tida como uma possibilidade de aglomeracao de comunistas.
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2.1 — A luta da Juz contra as trevas - o combate dos crentes a ideologia

comunista

Temendo uma possivel revolugdo socialista devido ao desempenho das
esquerdas pernambucanas® (Partido Comunista Brasileiro, Frente do Recife, Ligas
Camponesas, dentre outras) em varios ambitos da sociedade, os protestantes
enfatizando uma visao ateista da ideologia comunista, seja através dos jornais, seja
no pulpito dos templos, fizeram uma intensa oposicdo a ideologia marxista por
considera-la anticrista’.

Apesar da idéia de afastar os fiéis do contato com o comunismo ter sido
presente desde a fundagdo do PCB®, podemos observar essa oposicdo com muita
freqUéncia no periodo do nosso recorte histérico. Esse € denominado como de
redemocratizacdo, e a ideologia comunista, nos jornais protestantes, era vista como
antidemocratica por passar a idéia que “o Partido Comunista ‘sempre foi
irreconciliavelmente oposto a religido e sempre o sera e de uma forma decisiva™,
deixando para qualquer fiel, o dever que esse teria de fazer oposicdo ao comunismo.

O Jornal Batista em 1953, citando Billy Graham enfatizou que “se ha
comunista nas fileiras do ministério cristdo, é dever das igrejas tirar do seu meio
esses falsos profetas™®. Dai a analogia que o evangelista Billy Graham faz ao citar
os comunistas como Mentirosos e deturpadores da mensagem cristd, pois néo
estariam falando em nome de Deus, ao conclamar os evangélicos a expulsarem os
marxistas do convivio protestante.

Sobre o referido evangelista, é de suma importancia nos debrugcarmos um
pouco sobre este que foi além de pregador protestante, um dos grandes
articuladores politicos mundiais no século XX, e que em seus sermodes influenciou

evangélicos em todo 0 mundo a combaterem os principios marxistas.

® E importante ressaltar que o Recife, nesse periodo, era tido como um reduto de esquerdistas.
Muitos candidatos de esquerdas, principalmente da Frente do Recife, tinham éxito nas eleigbes
gracas principalmente ao apoio do PCB e do PSD (Partido Social Democratico). Vale também lembrar
qgue no periodo de 1945 a 1955, em todas as elei¢cdes realizadas na capital pernambucana, quando
coligados, comunistas e socialistas, sempre obtiveram um percentual superior a 50% dos votos
validos (Cf., AGUIAR, 1993).

” Comunismo e cristianismo. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 31 jan. 1946. p. 1,4.

8 Partido Comunista Brasileiro. Fundado em 1922.

® O comunismo reafirma sua oposicao a religido. O Norte Evangélico. Recife, out. 1953. p. 2.

%O comunismo n&o se coaduna com o ministério cristdo. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 10 set.
1953. p. 8.
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Billy Graham nasceu no dia 07 de novembro de 1918 em Charlotte, Carolina
do Norte, Estados Unidos. Filho de Morow Coff Graham e William Franklin Graham,
este ultimo presbitero da Igreja Presbiteriana de Charlotte, foi criado dentro dos
principios que regem a fé protestante. Sua conversédo ao protestantismo de fato se
deu em sua adolescéncia, numa série de conferéncias evangelisticas que ocorrera
em sua cidade. Desde entao teria se convencido que a fé protestante deveria ser
levada a todos os povos do mundo. Mas tarde se batizara numa igreja batista, onde
a partir de entao se destacou como o maior evangelista protestante do século XX.

Em 1949 iniciou suas pregacdes em cruzadas evangelisticas na cidade de
Los Angeles e dai partiu para todos os continentes tornando-se mundialmente
conhecido. Billy Graham estudou em diversos seminarios de teologia, mas por
diversos motivos ndo conseguira concluir o curso. Seus sermdes eram autodidatas,
com palavras simples, pois acreditava que desta forma seria mais bem entendido
por aqueles que o ouviam.

Em suas pregacoes, além de usar muito a Biblia, enfatizava aquilo que
chamava de grandes problemas da humanidade. A miséria, o pecado, o racismo e
principalmente a ideologia comunista a quem atribuia a responsabilidade pelo
nascimento da primeira nagcdo atéia da histéria, eram uma constante em suas
conferéncias.

Para o evangelista, os comunistas estariam se empenhando na destruicdo da
moral do mundo através da mentira. Nao adiantaria guerras ou uma contra-ideologia
para combater o marxismo. As idéias de Karl Marx s6 morreriam caso 0s crentes se
unissem em oragdo para derrota-las, pois ndo se tratava de uma simples luta
politica, mas de uma batalha entre o bem e o mal. Os cristdos deveriam ficar atentos
com a expansao do comunismo no mundo, afinal, estariam perdendo espaco para
uma doutrina que segundo o referido pastor batista, teria por objetivo destruir o
cristianismo biblico (Cf., FERREIRA, 1962).

Sobre a expansao do comunismo Blilly Graham teria dito:

O maior empreendimento evangelista do mundo moderno é o
comunismo. O movimento comegou em 1913, quando Lenine
dispunha de 60 homens, que se reuniam em Londres. Muitos riram
déle. Depois éste movimento convulsionou a Russia e hoje os que
seguiram aquéle pequeno grupo controlam uma térgca parte do
mundo e tém minoria dedicada em todos os paises. E isso em 40
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anos. Eles tém feito com a mentira mais do que nés com a verdade
(Ibidem, p. 82, 83).

Um sistema politico auténtico deveria se estabelecer de acordo com os
principios biblicos e baseado na verdade, pois o proprio Cristo teria dito que ele era
a verdade. Ja os comunistas s6 usariam a verdade se pudessem tirar proveitos dela.
Contrario ao cristianismo, Lénin teria declarado que se deve mentir em nome da
revolucdo, se a mentira for uma questao de sobrevivéncia para o regime. Criticando
0 suposto uso de inverdades pelos que aderiram ao sistema politico comunista, John
Elder (1953) vai um pouco mais além:

Dir-se-4 que o Comunismo prega a mentira s6 para seus inimigos e
nao para os companheiros de Partido ou para seu proprio Govérno.
Mas o carater ndo pode ser dividido assim. Quando o individuo
aprende que a mentira é justificavel para atingir determinados fins,
perde todo o respeito pela Verdade e usa a mentira também quando
a julga de proveito proprio (Cf. Ibidem, p. 44).

Tais discursos tinham o objetivo de afastar os fiéis de qualquer aproximacéao
com a ideologia marxista, trazendo noticias de cunho ateista referentes a algumas
acOes tomadas por nacdes comunistas contra os cristdos, onde segundo os jornais,
esses paises colocavam a religido como algo que deveria ser combatido''. Os
discursos eram produzidos com o proposito de despertar nos fiéis aversées no que
estavam lendo e dessa forma propagar junto as liderangas das instituicées, as idéias
anticomunistas nas comunidades religiosas ou laicas, como uma universidade, por
exemplo, em que cada fiel possivelmente fizesse parte.

Um dos motivos que levaram muitos fiéis a aceitarem os discursos
anticomunistas dos jornais, ou dos templos, foi a relacao que se fazia com o divino.
Este simbolismo foi o que levou muitos protestantes a ter aversdo ao comunismo,
pois a mensagem anticomunista teria sido discursada por um lider que seria “um
servo de Deus, a quem ele deve amar e por quem ele deve zelar”*?.

A matéria abaixo ilustra 0 que colocamos no paragrafo anterior. Nela seu
redator tem a intencdo de mostrar que 0 comunismo e o cristianismo seriam

concepcoes antagonicas, valendo-se do discurso religioso, do uso do poder

"' O Marechal Tito ataca a religiao. O Norte Evangélico. Recife, 30 nov. 1952. p. 2.
'2 Perguntas e respostas. O Arauto Pentecostal. Recife, jun. 1954. p.8.
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simbdlico e da relagdo que o fiel tem com o sagrado, ja que ele usa trechos da
Biblia, que no cenario cristdo é tida como a voz de Deus.

Prezado Irmao Diomedes, pode um crente ser comunista? Resposta:
Nao, de modo nenhum. O comunismo é ateismo. O comunismo nao
admite crenga em Deus nem obediéncia a religido. Haja vista o que
disse o grande chefe vermelho: “a religido € o épio do povo”... Para o
comunismo, um ministro do evangelho € um parasita, mas para um
crente € um servo de Deus, a quem ele deve amar e por quem ele
deve zelar. Paulo disse: “ndo tenho de que acusar minha nagédo”... O
comunista acusa sua patria e conspira contra o regime. A Biblia diz:
“temei a Deus, respeitai as autoridades”. O comunista manda
desobedecer a tudo! Podemos ver o contrério: pode um comunista vir
a ser um crente, visto poder o homem deixar o seu mau caminho e
converter-se a Deus, dado que muito pode o sangue do Cordeiro!
Creio na regeneracéo feita pelo Espirito Santo. Se alguém é crente,
aproxime-se mais do Senhor para sua felicidade e fuja dessas
ideologias que arrastam o homem & desgraca'®.

E perceptivel o0 modo enfatico que se procurou colocar o comunismo em

oposicao ao cristianismo. A expressdo “Nao, de modo nenhum”'*

, procura mostrar
que ha uma impossibilidade de um fiel se declarar comunista, ja que nao da outra
opcao, pela expressdo: ou se € comunista, ou se é cristdo. “O comunismo €
ateismo”'®. Essa referéncia é feita em diversos peridédicos, que apresentamos ao
longo da dissertacdo, mostrando que seria incompativel para alguém que professa
uma fé religiosa, aderir a uma “filosofia essencialmente materialista, que tenta excluir
Deus das nossas relagoes”®.

Para Klaus Bockmuehl (1988), o ateismo e a critica a religido ocupam o lugar
central dentro do marxismo, quando esse defende que ao eliminar a religido nasce a
verdadeira liberdade humana. Os marxistas teriam tentado confundir a cabeca dos
cristdos ao afirmar que o homem teria criado Deus, pois se sentia desamparado e
precisava de uma forca superior para enfrentar os problemas da humanidade. Esse
discurso seria uma estratégia do marxismo ao transformar concepcgoes teolégicas
em antropoldgicas para, desta forma, ter como tecer criticas a religiao. O
cristianismo, inclusive para Marx, teria sido uma religido que surgiu e se expandiu

gracas a situacao de miséria social que existiu no século I.

'° Ibidem.
' Ibidem.
'° Ibidem.
'® Comunismo e cristianismo. Brasil Presbiteriano. Recife, nov. 1961. p. 10.
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O autor acaba advertindo que os cristdos ndo devem dar ouvido as criticas
marxistas que pregam que “Deus é apenas fruto da fé do crente” (Ibidem, p.22), mas
crer nos relatos dos Evangelhos, ao invés de confiar nas teorias sécio-histéricas que
tentam desvirtuar os homens dos Caminhos de Deus’”.

Outro trecho a ser analisado é a citagdo de Sao Paulo e a frase seguinte, a
qual enfatiza que “O comunista acusa sua patria e conspira contra o regime”'®.

Em entrevista realizada com Cacia Rosa, filha de um ex-pastor percebemos
uma sintonia de informacées com o0 que nos passa a matéria anterior. A mesma
relata que seu pai, José Rosa dos Santos, quando presidente das Assembléias de
Deus em Pernambuco (setembro a novembro de 1953), dizia que um cristdo devia
obediéncia irrestrita ao Estado. O mesmo aconselhava aos fiéis para que nas
eleicbes votassem no candidato do governo, pois como as autoridades teriam sido
estabelecidas por Deus, quem contrariasse 0 sistema politico em vigor estaria ao
mesmo tempo indo de encontro & vontade divina'®. Os governantes teriam sido
estabelecidos por Deus, e um comunista, quando “acusa sua patria e conspira

»20

contra o regime™”, nao estaria de acordo com o que “a Biblia diz: ‘temei a Deus e

respeitai as autoridades™?'.

A filosofia marxista foi combatida, segundo os protestantes, por além de
pregar o ateismo, falar das relagdes humanas apenas como sendo materialistas®
deixando de lado Deus e o plano espiritual. Para Paul Freston (1988), ha certa

dificuldade dos cristdos em conhecer e dialogar com 0 marxismo, pois 0s elementos

" E interessante ainda observar a visdo que J. Andrés Kirk faz do marxismo. Segundo o autor, Marx
conclui que “... toda a religido demonstra a existéncia de uma falsa consciéncia. A crenga em algo
além do homem e do seu mundo revela a busca humana de uma recompensa pela sua incapacidade
de acabar com a alienacao. A religido é parte integral da superestrutura de qualquer cultura humana.
Surge como conseqUéncia inevitavel da estrutura econdmica. Como a superestrutura corresponde a
uma estrutura alienada, a religiao é uma extensao logica desta alienagédo. Por outro lado, quando
cessar a alienagao, a religidao também desaparecera... quando a histéria verdadeira comecar, toda a
religido tornar-se-a supérflua” (KIRK, 1988, p. 53, 54).

'® O Arauto Pentecostal. Recife, jun. 1954. p.8

1% Cassia Rosa. Entrevista concedida ao autor na residéncia da entrevistada. Olinda, 24 de maio de
2008.

%0 0 Arauto Pentecostal. Recife, jun. 1954. p.8

2 Ibidem.

2 0 discurso corrente neste periodo era de que os comunistas eram puramente materialistas. Todos
os cristdos entdo deveriam se afastar destes, ja que “ele ndo cré no arrependimento, acha que a
conduta do homem é baseada puramente nas cousas materiais. Nao ha possibilidade, ou mesmo nao
existe absolutamente, o renascimento do individuo para uma nova vida; acha que o mal deve ser
combatido pelos métodos necesséarios. O homem puramente material tem muito pouco valor,
realmente. A verdade para éle torna-se um instrumento de politica e de coveniéncia: o0 amor é uma
necessidade biolégica, que pode existir ou deixar de existir. Os homens ndo podem ser iguais aos
olhos de um Deus que nao existe, e € claro que éste Deus que ndo existe, ndo pode ser chamado
para auxiliar os homens em seus esforgos em prol de um mundo melhor” (ELDER, 1953, p. 11, 12).
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antropolégicos e escatolégicos desse sao incompativeis com o cristianismo biblico.
O ateismo e 0 materialismo seriam os principais empecilhos para essa aproximagao.

O autor critica ainda o marxismo, pois segundo 0 mesmo, Marx, sem se dar
conta do que aconteceu na histéria, prometia para o mundo um final feliz num
sistema comunista, como alguém onisciente que pode prever o futuro. A onisciéncia
inclusive para os cristaos sé existe em Deus, e sendo Marx alguém que poderia
prever o futuro, era mais um motivo que os crentes teriam para excluir o marxismo
de suas relacbes materiais e/ou espirituais. O comunismo seria entdo, um sistema

de doutrina que tem sua origem:

. na tessitura filosoéfica de Carl Marx (sic), para quem a realidade
das coisas tem por fundamento bdasico a matéria em movimento
constante. Para éle, todos os nossos ideais, fruto do pensamento,
sao reflexos do mundo material em n6s. Em palavras mais claras: s6
existe a matéria. E ela que sente, pensa e quer. N6s somos tao
somente instrumentos. Vé-se que € uma filosofia essencialmente
materialista, que tenta excluir Deus das nossas relacdes®.

“Excluir Deus das nossas relacdes™*. Esse seria o papel do marxismo para
boa parte dos protestantes, o que para Olga Tavares (1998) nao seria tao facil em
se tratando de um pais essencialmente religioso, ja que Deus estaria presente nos
discursos fundadores do Brasil. “Os discursos fundadores remetem a uma histéria
que traz a sensacgao de ja ter sido vivida ou que ja é conhecida...” (TAVARES, 1998,
p. 59). Estando o sagrado desde a Independéncia politica do Brasil em relacéo a
Portugal até todo o desenrolar do século XX, presente nos discursos politicos
brasileiros, logo para alguém entrar de forma pacifica no poder publico nacional seria
necessario dialogar com a religido. Os peridédicos que analisamos, colocam o
comunismo oposto a religidao, e para os protestantes uma idéia que a combatesse
nao deveria ser comungada em uma sociedade cristd®.

Assim como o Estado, principalmente em se tratando da policia, os
protestantes se diziam atentos a expansao comunista no Brasil, e temendo uma
possivel revolugcdo como ocorrera em 1917 na Russia, alertava os fiéis enfatizando

que:

2 Brasil Presbiteriano. Recife, nov. 1961. p. 10.
2 |bidem.
% |bidem.
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O Evangelismo brasileiro, como o Protestantismo em todo o mundo,
€ radicalmente infesto ao comunismo ateu, ndo porque tema a
ideologia vermelha, mas porque lhe conhece a estrutura materialista
e a dialética historica. Consequentemente, noés, evangélicos,
repudiamos a doutrina marxista, porque temo-la como nociva aos
valores espirituais e & liberdade humana®.

Para G. Cottier, (1968) o cristianismo teria uma visdo ateista do marxismo,
por apresentar uma negacgao categérica de Deus. Para os cristdos, o conhecimento
de Deus faz parte da natureza humana e a negacéao da divindade seria uma atitude
contra essa natureza. A idéia marxista nao se coadunaria com a crista, por buscar a
salvacao do corpo, enquanto o cristianismo busca a salvacéo da alma.

Fazendo uso de um contra-discurso®’, os cristdos foram criticados pelos
marxistas por se preocuparem com a vida espiritual ndo tratando da vida terrena. G.
Cottier ressalta que para os marxistas ortodoxos, as religides alienam os homens
quando nao propde em seu bojo lutar pelo mundo material. Uma grande critica feita
ao cristianismo pelos tedricos de esquerda, seria porque essa religido pregaria um
mundo imaginario tentando esquecer as mazelas porque passam 0s seres humanos,
buscando resolver os problemas sociais por meio da mistificacdo, negando a luta de
classes estudada por Marx e Engels®®.

A ideologia religiosa teria sido produzida na intencao de justificar a exploracao
do homem pelo homem, edificando desta forma uma sociedade alienada®. Esse

% Agentes comunistas disfargados de religiosos virdo ao Brasil em 1960. Brasil Presbiteriano.
Recife, out. 1959. p. 12.
#" Contra discurso é a formacao de enunciados contrarios as elocugdes difundidas por algum grupo
organizado, ou por intelectuais. Tais propostas em sua maioria sdo enunciados antagdnicos que
disputam a legitimidade e a dizibilidade de teorias politicas, sociais e culturais (FOUCAULT, 2004).
Em analise das relagdes entre o marxismo e as religides, principalmente cristas, Ivo Lesbaupin
(2007), faz algumas considera¢des que vemos como importantes destacarmos em nossa analise.
Primeiro o autor faz uma leitura da perspectiva religiosa de Marx, onde a religido seria um suspiro de
uma cultura oprimida de um grupo que buscaria de forma iluséria uma vida futura de gléria apés a
morte. Quando findasse a exploracao do homem pelo homem, ndo haveria mais alienagao, portanto,
se extinguiria a religido. Quanto a Engels, o autor destaca que ele compara o cristianismo primitivo
com o socialismo. Engels acaba criticando o cristianismo de sua época por ter se afastado do suposto
propdsito pelo qual tinha nascido: lutar contra as injusticas sociais, e muitas vezes justificar a
exploragao social. Rosa Luxemburgo, segundo Lesbaupin, também teria feito uma critica semelhante
a de Engels pois, para a autora, as diferentes denominagdes cristds se afastaram dos principios
primitivos, que eram os de trabalhar pelos mais humildes. Gramsci teria observado o cristianismo
primitivo como uma forma de resisténcia contra a dominagéao do Império Romano. Quando o Estado
(neste caso o Império Romano) se tornou repressivo e ndo permitiu a formagdo de organizagoes
sociais, a Unica forma de se organizar socialmente teria sido através da religido. A partir do momento
ue o cristianismo se institucionalizou, teria perdido o seu carater de libertagdo social.
2 E claro que muitos marxistas ainda hoje véem a religido como um sistema alienador e reacionario.
Porém nem todos vao por esse caminho. O século XX fez com que alguns religiosos e alguns
marxistas se aproximassem para lutar contra um inimigo comum: a miséria. Tanto a religido como o
marxismo teve uma releitura daqueles que outrora eram opositores. A religido, para Fidel Castro
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homem tenta se livrar dos problemas terrestres através da mistificacdo e com isso
encobrir suas alienacdes. A salvacao do homem para 0 marxismo estaria na propria
humanidade, dai a ndo necessidade de algo transcendental para salva-lo (Ibidem).

Guy Besse (1976), em conversa com o Pastor Albert Gaillard, destacou que
ser ateu ndo € necessariamente ser comunista. O autor relembrou que os principios
de Karl Marx ndo sdo baseados no ateismo, mesmo tendo, segundo o autor, o
ateismo contribuido para a construgdo do pensamento marxista, ja& que para Marx,
ao se libertar de concepcoes religiosas, o ser humano pode mergulhar melhor em
idéias revolucionarias.

Para Guy Besse como o marxismo defende que o homem criou Deus com o
objetivo de compensar as decepgdes terrenas, é criticado pelas religides cristas,
principalmente protestantes, no cenario que estamos estudando. O objetivo do
ateismo marxista ndo é extinguir Deus, mas dar a possibilidade ao homem de lutar
por justica social sem a ajuda divina, dai 0 ndo interesse na busca de uma divindade
numa sociedade que se declara comunista. Isso porque um comunista que
defendesse os homens, de acordo com as idéias absolutas da religido, estaria
ferindo os seus principios.

Em 1952, o Arauto Pentecostal trouxe uma matéria que gera uma
discordancia com a concepc¢ao de Guy Besse acerca do debate cristdo-comunista,

na qual veremos a seguir:

. um dos mais eminentes chefes do socialismo ateu, disse na
Tribuna da Camara certa vez: “o cristianismo, a doutrina pura do
evangelho de Cristo, € funesta para a humanidade e para o
proletariado particularmente porque ensina a submissdo e a
resignacao, a imolacdo voluntaria em lugar de impedir os homens a
revolta e as reivindicagbes que exige a dignidade humana”. Mas por
que esse orador compreendeu o cristianismo assim? A resposta nao
é dificil de dar visto que vemos no ateu, um homem de idealismo
material; e Jesus na sua “Sagrada Palavra” declara que o homem
material ndo compreende as coisas espirituais, porque elas se
percebem espiritualmente®.

poderia servir como Jdpio, caso se aproximasse dos objetivos dos opressores, ou como antidoto
social, caso se aproximasse dos objetivos dos oprimidos. Para Michéle Bertrand poderia ser
reacionaria, se lutasse contra as necessidades dos oprimidos, ou revolucionaria, caso se dedicasse a
causa desses. Ou como fonte de engajamento social na luta ndo apenas por libertacdo espiritual,
mas também social, como analisa Michael Lowy (Cf. LESBAUPIN, op. cit.).

% Suportando a cruz. O Arauto Pentecostal. Recife, jul. 1952. p.8
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Analisando o periédico na ética de Guy Besse, se um trabalhador cristdo
entrasse numa luta de classes e ndo aceitasse a exploracao capitalista, iria sofrer
mudancas em suas convicgoes religiosas. Essas concepgdes teriam sido criadas
pelos homens para fuga de problemas que precisam ser resolvidos de forma terrena
e muitas vezes sao transferidos para o plano espiritual. Esses problemas sé seriam
resolvidos numa sociedade socialista, onde a religido nao teria espago para que nao
alienasse as pessoas.

Ao contrario do que vimos anteriormente onde um redator diz que um
comunista pode tornar-se cristdo caso deixe as propostas do partido®', Guy Besse
(Ibidem) defende que um cristdo pode tornar-se comunista, ndo necessariamente
negando Deus, mas deixando suas concepg¢des religiosas fora das lutas pela
melhoria social. Com isso, se espera que tal membro nao transporte para o
sobrenatural as situagdes de miséria da humanidade, se tornando, assim, mais uma
pedra de tropeco na luta pela transformacdo da sociedade. Segundo o autor, Karl
Marx prop6e a Luta pela felicidade real, enquanto as religides defendem a felicidade
ilusoria, por tais motivos, sugere que o comunismo e o protestantismo seriam
ideologias opostas dificeis de entrar num didlogo harménico.

Nesse sentido de concepcgdes antagbnicas, Pietro Ubaldi (1984) ao tratar da
relacdo do comunismo com o cristianismo ao longo do século XX, nos apresenta o
cristianismo como uma fémea, leve, cheia de esperangas que prega 0 amor, €
consequentemente, se opde ao macho (0 comunismo), incapaz de ver o sentido da

vida das coisas e ter sentimento para com as pessoas.

Se a igreja é fémea o comunismo é macho... o programa no fundo, €
o do evangelho, que a vida se pbs agora a aplicar com 0os métodos
do macho, depois de o ter pregado por dois mil anos com os da
fémea... se o cristianismo procura realizar a justica social com amor,
0 comunismo busca realiza-la com a forga. No primeiro caso, chega-
se aquela finalidade pela caridade com a via de bondade e do
sentimento; no segundo, com o trabalho obrigatério para todos em
posicdes definidas de direitos e deveres. De um lado, uma economia
de generosos impulsos da alma, do outro, a parcimdnia da férrea
disciplina (Ibidem, p. 142, 143).

Os cristdos deveriam usar a cruz e nao a espada para sanar 0os problemas

sociais, e tentar implantar o reino de paz com a o amor e ndo com a forca como

%" O Arauto Pentecostal. Recife, jun. 1954. p.8
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supostamente faziam os comunistas. Se isso fosse um motivo para os crentes
sentirem-se acusados pelos comunistas de serem dogmaticos, esses nao poderiam
temer, pois o0 Espirito da Verdade diz que essa atitude € correta. Até porque os
protestantes ndao deveriam dar ouvidos as criticas marxistas, ja que se resumiam a
uma ideologia, um movimento e um programa que separam 0s homens apenas
como proletariados e inimigos do proletariado, e acima de tudo um movimento
profundamente anticristdo. E contra isso os evangélicos deveriam se unir e ficarem
alerta para, desta forma, ndo se deixarem influenciar pelas propostas do comunismo
ateu (Cf., JONES, 1974).

Realizar justica social com amor, nos métodos da fémea, foi uma
preocupacdo dos protestantes em Pernambuco no periodo em que estamos
estudando. Alcancar as pessoas pelo trabalho da religido, era um dos objetivos da
conferéncia Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro (que abordaremos de
forma mais aprofundada no capitulo seguinte), para ndo permitir que os comunistas
alcancassem os pernambucanos com forga, com o trabalho obrigatdrio para todos, e
por meio de uma férrea disciplina.

Contrario ao que defende Guy Besse (op. cit.) e corroborando com as
concepcoes de Pietro Ubaldi (op. cit.), em 1949, O Jornal Batista faz um alerta aos

fiéis para quais seriam os principios ideolégicos marxistas:

1. 6dio a Deus e todas as formas de religido (um verdadeiro
comunista tem que ser ateista).

2. Destruicéo da heranca e propriedade privada.

3. Absoluta igualdade social e racial (excetuando-se 0s comissarios,
oficiais, especialistas, etc.); promocao de 6dio as classes.

4. Propagandas revoluciondrias para agitar as atividades comunistas
e radicais com o fim de suscitar greves, revoltas, sabotagem,
derramamento de sangue e guerra civil.

5. Destruicdo de todas as formas de governos representativos ou
democraticos, inclusive as liberdades civis, tais como liberdade da
palavra, da imprensa e do radio.

6. O objetivo ultimo e final é, por meio de revolugado mundial,
estabelecer a ditadura chamada proletaria, sob a bandeira vermelha,
em uma UNIAO DAS REPUBLICAS SOVIETICAS SOCIALISTAS
(U.R.S.S.) com capital em Moscow.

Diante disso, perguntamos nés: Pode um crente verdadeiro ser
comunista e pertencer a uma igreja?®.

% Principios e adjetivos que se baseiam o comunismo. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 27 jan.
1949. p. 4.
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O primeiro ponto da reportagem vem corroborar com 0 que trouxemos
anteriormente, em que G. Cottier (op. cit.) destacou o enfoque ateista em que se
daria a propaganda comunista. Quem odeia Deus esta impossibilitado de ser aceito
numa comunidade crista, e o sentido dado a propaganda religiosa era que o amor de
Deus estaria acima de todas as coisas.

A seguir, a destruicdo da propriedade privada. Essa questao foi abordada por
Max Weber (2002) na qual defende que o principio capitalista, conseqglentemente, a
defesa da propriedade privada, esteve presente na formagao da ética protestante.
Nao €é nossa pretensdo entrar na discussdo do pensamento weberiano neste
capitulo, mas a defesa da ideologia privatista sempre esteve presente nos paises
capitalistas e € muito latente nos paises desenvolvidos, principalmente, onde o
protestantismo é mais forte, como Inglaterra, Estados Unidos, etc.. Vale ressaltar
que o protestantismo foi implantado no Brasil por esses paises, que por muito tempo
financiaram construcdes de templos, escolas secundarias, faculdades, seminarios,
entre outros.

No contexto que estamos estudando, a Unido Soviética e os Estados Unidos
eram antagbénicos em suas idéias. Um pais que financiasse o crescimento do
cristianismo protestante em Pernambuco teria apoio nesse duelo, como se deu aos
norte-americanos, quando se falava do comunismo internacional, que analisaremos
mais adiante.

O terceiro topico traz algo de interessante. Primeiro que o comunismo
defende uma igualdade social e racial, mas com a adverténcia de que os lideres
estariam em uma posicao de dessimetria aos subordinados, uma referéncia ao que
acontecia nos paises comunistas, ao mesmo tempo fala que essa igualdade racial
poderia trazer 6dio as classes.

A seguir vem a idéia de conspiracdo contra o regime estabelecido com
greves, sabotagens, revoltas, o que seria inaceitavel para um cristdo, pois esse
devia respeito e subordinacgdo as autoridades®. Os dois Ultimos pontos trazem o fim
de todos os governos democraticos, das liberdades civis dentre as quais estaria a
nao-liberdade de propagacao de fé e a criacdo de uma s6 nagao que seria a Unido
Soviética.

% O Arauto Pentecostal. Recife, jun. 1954. p.8
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Apbs colocar os fiéis frente a tais interpretacoes, deixa-os de mios atadas
para responder se um cristdo deveria ou ndo ser um comunista ou simpatizar com
uma doutrina que “... terdo como alvo combater a palavra de Deus e lutardo por

todos os meios para alcancar o alvo que é um pais sem Deus™*

, constrangendo
assim algum fiel que possivelmente discordasse da visao de seus lideres.
Materialista e principalmente ateista. Essa era a forma que a ideologia
comunista era posta nos jornais protestantes que circulavam em Pernambuco, com
0 objetivo de impossibilitar aos fiéis o dialogo com o marxismo, que era colocado
como uma idéia subversiva, que viria romper 0s principios morais da sociedade.
Principios esses, que nos discursos protestantes, poderiam destruir nagdes. Logo os
evangélicos pernambucanos deveriam tomar como exemplo, as noticias dos jornais
acerca dos paises comunistas, para ndo se coadunarem com tal ideologia,

mantendo assim o exemplo de um verdadeiro crente.

2.2 — Metade do mundo jaz no maligno - os discursos contra 0 comunismo
internacional

A vigilancia dada ao comunismo nos jornais protestantes, ndo foi apenas as
ideologias marxistas ou derivadas do marxismo, mas também nos lugares em que
elas foram empregadas. Os paises que fizeram revolucdo, ou que 0 comunismo se
instalou durante a expansdo da Unido Soviética, por exemplo, estavam
constantemente nas paginas dos periddicos pernambucanos, principalmente
cristdos, e mais especificamente protestantes, do qual se trata nosso principal foco
de andlise.

Em diversas noticias o comunismo que era tido como simbolo de ateismo,
também foi mostrado como um empecilho a expansao do cristianismo no mundo.

Nao podemos afirmar que havia certa relacdo na intencdo dos diversos
periddicos que apresentamos em nosso trabalho no que se refere ao discurso
anticomunista. Porém temos que admitir que a forma de se tratar o tema era enfatica
em todos, procurando nao dar brechas para circularidade da propaganda comunista

na sociedade, mesmo que nem sempre isso fosse possivel. Tais discursos tinham o

% Russia: meio milhdo de propagandistas contra Deus. A Voz Pentecostal. Recife, out. 1952. p. 4.
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objetivo de demonstrar que seria inviavel para o Brasil, e conseqlentemente para o
Estado de Pernambuco, fazer uma revolugao do tipo que aconteceu na Russia em
1917, pois provocaria um entrave na divulgacdo do protestantismo no pais. Isso

porque 0 comunismo era visto como um sistema que:

... canalizava e reunia, os estigmas da violéncia, da destruicdo, da
corrupcao moral, da desordem e do caos. Suscitava, no seio de uma
coletividade, sentimentos de temor, 6dio e repulsa, amalgamados as
reais vicissitudes e contradicées enfrentadas palas populacées dos
regimes comunistas, notadamente o soviético (GONGCALVES, M.,
2004, p.4).

Rodrigo Patto Sa Motta (2002), nos mostra que existiram diversas versoes
sobre a realidade de vida nos paises socialistas. Algumas noticias mostravam as
gldrias do Império Soviético como vitéria sobre os nazistas na Segunda Guerra
Mundial, a chegada do primeiro homem ao espaco ou a aceitacdo de algumas
atitudes consideradas como desvinculagdo da sociedade tradicional, a exemplo da
liberdade de se divorciar.

Porém, o que mais se mostrou, principalmente na imprensa brasileira, laica ou
religiosa sobre os paises comunistas, foi de lugares infernais onde nao se
respeitavam a dignidade humana, as liberdades individuais, “... que o poder politico
€ obtido pela violéncia, que ndo é voluntario e espontaneo, que é dirigido por
homens sem Deus, tem como resultado os vastos campos-de-concentracdo dos
prisioneiros politicos, e a constante ameaca de guerras e agressao” (ELDER, op.
cit., p. 18).

Esses argumentos tinham por objetivo apontar o que se chamava de inferno
vermelho nos paises socialistas, e que por motivo algum deveria se enquadrar a
sociedade brasileira. Nesse cenario, foi de grande importancia atacar os paises
comunistas, principalmente a Unido Soviética, para desacreditar a ideologia

marxista.

Dai, a insisténcia do discurso anticomunista brasileiro em colar
simbolicamente uma realidade a outra; nesse caso, referindo-se
sistematicamente aos dilemas da experiéncia soviética e
transplantando-a mecanicamente para o cotidiano social e politico
brasileiro (GONCALVES, M., op. cit. p. 15).
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Em paises comunistas segundo J. Andrés Kirk (1988), ndo teriam sido
realizadas as obras necessarias para uma vida harmdnica, e isso deveria justificar a
nao adesao de outros paises ao Regime Soviético.

O autor ainda criticou os marxistas, pois esses pregariam o mito de uma
sociedade futura perfeita. Isso seria um fracasso nas idéias de Karl Marx, que néo
possuiria respostas para as necessidades humanas para futuro da humanidade,
respostas essas que so se encontraria na Biblia. O comunismo teria sido fruto de um
humanismo falso que se combateria com o humanismo verdadeiro descrito nos
Evangelhos.

A imprensa evangélica investiu na divulgacdo de matérias que mostrassem
aos pernambucanos o perigo de um regime que viria minar os alicerces de um
sistema democratico. Numa sociedade que além de democratica era tida como
religiosa, o que se mostrava para os brasileiros era um regime que iria destruir a
moral do pais, propagar o ateismo, expandir a violéncia e fazer ruir as condi¢des
sociais da nacado. Em outras palavras, iria se transformar na Sodoma e Gomorra dos
tempos modernos.

Além disso, seria um sistema que destruiria familias, por liberarem o divorcio;
infancias, pois o que chegava ao Brasil era que ainda criancas, as pessoas eram
arrancadas de suas casas para engrossar as fileiras do exército vermelho;
juventudes, que quando ndao eram aproveitadas no exército, viviam perambulando
como mendigos ou entrando na vida da criminalidade; ou no caso de muitas mogas
que nao conseguiam a verdadeira liberdade prometida nos paises comunistas e
entravam na vida de prostituigdo (MOTTA, op. cit.).

A destruicdo das familias, nos discursos protestantes, seria algo inaceitavel,
pois em tais discursos, sdo elas que serviriam de base para a sociedade e para a
religidgo. Uma familia que ndo estivesse bem estruturada iria por em risco os
costumes religiosos em seus lares, e sendo o sistema soviético um destruidor de
lares, as bases de sustentacdo da sociedade estariam préximas a ruir, instalando
um caos dentro de uma nacgao. A familia precisaria da religido para alcangar seu fim
que seria manter de pé as estruturas sociais. Essa teoria era também vista por outro

modo precisando a religido da

“... familia, pois para se ter poder em religido, precisamos ter uma
vida de oragcado em nossos lares” [...] “Nao ha futuro para a igreja ou
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para a religido organizada, ha menos que em nossos lares criemos
pessoas que aprendam a confiar em Deus, a viver por Cristo e a nao
comprometer sua vida espiritual™®.

Os soviéticos também segundo Rodrigo Patto S& Motta, eram apresentados
como perseguidores cruéis da religido ao serem demonstrados como: fomentadores
da propaganda anti-religiosa; proibidores do ensino religioso e de publicacdes de
carater religioso; confiscadores dos bens de instituicbes privadas laicas e/ou
religiosas; torturadores, assassinos, executores de religiosos; criadores de
dissidéncias religiosas fi€éis aos governantes comunistas.

Em relacao ao confisco de bens religiosos e sua conseqlente nacionalizagao,
O Jornal Batista, em 1962, mostrou o fechamento de uma Igreja Batista pelos

soviéticos, que € apresentada na imagem abaixo:

Igreja Batista fechada pelos soviéticos.

Acervo do STBNB®.

% Sem religiao a familia nao pode alcancar seu fim. O Puritano. Rio de Janeiro. 25 jul. 1955. p. 6.

% Imagem da Igreja Batista em Agenskalna na Latvia, que O Jornal Batista apresenta como “... um
dos melhores e mais modernos edificios batistas na area do Baltico. A pedra fundamental foi
colocada em 1914 e o edificio se completou sem qualquer auxilio de fora em 1918 — 1920. Serviu
como lugar de culto por mais de 40 anos. Com a incorporagédo de Latvia no Estado Soviético esta
igreja, como alias tddas as demais, foi ‘nacionalizada’. A congregacéao se deu permissao de ‘usar’ o
edificio. Mas a partir de setembro Ultimo as autoridades soviéticas decidiram que precisavam désse
edificio e a permissdo foi revogada. Das oito igrejas batistas existentes em Riga apenas trés
permanecem abertas ao culto. Vejam ésse doloroso quadro... E ainda ha evangélicos (felizmente em
ndmero mui pequeno) que simpatizam com tais regimes. O que seria a liberdade religiosa em nossa
patria se vissemos aqui implantada essa ideologia?!”. Igreja fechada: govérno soviético. O Jornal
Batista. Rio de Janeiro. 04 jan. 1962. p. 3.
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Apébs a Segunda Guerra Mundial, religiosos protestantes na Europa Oriental
eram mostrados torturados, e expulsos das suas igrejas que seriam nacionalizadas,
por ndo aderirem ao regime imposto pelos soviéticos, como nos mostra O Jornal
Batista, em 1949:

O aprisionamento e pretendido julgamento de 15 lideres batistas,
metodistas, congregacionais, e pentecostais na Bulgéaria, torna
patente uma vez para sempre, as pretensées comunistas, tantas
véses declaradas por éles para com o evangelho e a religiao em
geral... E a continuacao da perseguigcdo comunista aos cristdos sob o
dominio déles... Se tem havido quaisquer duvidas entre os batistas
sObre os designios comunistas em relacdo a religido, parece que
elas agora devem desaparecer... as perseguicdes religiosas, que
presentemente se desenrolam, ndo se deve desprezar sua
gravidade®.

Em entrevista com a Professora Milsede Barros, a mesma relatou que tais
perseguicdes também ocorriam em Pernambuco. As vésperas do Golpe Militar
circulava nas Igrejas pernambucanas que havia uma lista pronta de pastores para
serem executados, caso os comunistas tomassem o poder no Estado. Tal lista,
segundo a professora, nunca chegou a ser divulgada. Porém, quando os militares
tomaram o poder, o0 medo que isso ocorresse foi amenizado entre os evangélicos *.

E certo que, na maioria dos casos, a referéncia a um pafs comunista, nos
jornais protestantes, era feita a Russia. Porém, desde a expansdo do comunismo na
Europa Oriental e na Asia, os jornais protestantes em Pernambuco faziam mencéo
aos atos dos marxistas, em paises que muitas vezes eram esquecidos do povo
pernambucano, mas o fato de dar visibilidade as nacdes socialistas, facilitaria a
expansao das concepgdes anticomunistas entre os fiéis das igrejas protestantes

pernambucanas.

Metade dos paises da Terra ja estdo fechados para o evangelho.
Alguns estavam abertos até a poucos anos mas, o povo de Deus
perdeu a oportunidade de entrar. Outros estavam abertos durante
séculos, mas quando os comunistas comegaram a dominar a China,

% Lideres batistas vitimados pelo regime comunista. O Jornal Batista. Rio de Janeiro. 17 fev. 1949.

. 2.
b Milsede Moura Barros de Albuquerque. Entrevista concedida ao autor em seu local de trabalho:
Seminério de Educadoras Cristas (SEC). Recife, 09 de junho de 2008.
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Mongoliet, Tibet, Manchuria, Coréia do Norte, esses paises foram
fechados para a palavra de Deus com seus 500.000 habitantes®.

Ao analisar a matéria acima, percebemos que o periédico tinha como um de
seus objetivos alertar os fiéis sobre o que poderia acontecer no Estado caso os
comunistas, que estavam agindo na clandestinidade, chegassem ao poder. Os
paises nos quais 0 comunismo assumiu o poder politico, “... foram fechados para a
palavra de Deus...”°, dessa forma os fiéis deveriam estar atentos para o Brasil ndo
engrossar a lista da metade dos paises da Terra, que teriam fechado a porta para a
expansao do cristianismo protestante no mundo.

Com a chegada do comunismo a China, muitos olhares se voltaram para
aquela que passou a ser a segunda maior nacdo comunista do mundo. Os
periddicos protestantes estavam atentos aos passos do comunismo chinés,
noticiando que o pais fechara as portas para o protestantismo*', alegando que o
comunismo era Deus, o que para os protestantes seria uma blasfémia contra a

moral cristd. “Deus é verdade, e a verdade é encontrada no comunismo; portanto,
em unir-se ao comunismo, um homem esta adorando a Deus’, assim se expressou 0
governo comunista chinés™?. Para os protestantes, a divindade estaria acima de
todas as coisas, inclusive da politica.

Num pais essencialmente religioso como o Brasil, um discurso politico que
negasse a divindade, ou que a colocasse em uma posicao inferior a uma doutrina,
principalmente a comunista, que era tida como ateista, ndo era vista com bons olhos
na imprensa e consequentemente isto seria repassado para a sociedade
(TAVARES, op. cit.).

Em parte do jornal dedicada a poesias O Jornal Batista, trouxe em 1955, os

seguintes versos:

Evangelho Vivo

Um chinés procurou a missionaria

Para dizer-lhe: - “Eu quero o seu batismo!” —
- “Onde ouviste (indagou-lhe a legionaria)

A mensagem de fé do Cristianismo?” —

jz A situacao evangélica no mundo de hoje. A Voz Pentecostal. Recife. Out. 1952. p. 3.

Ibidem.
*" A China fechou as portas para a obra missionaria. O Norte Evangélico. Recife. Nov. 1953. p. 2.
*2.0 comunismo é Deus, diz 0 Governo Chinés. O Jornal Batista. Rio de Janeiro. 13 mar. 1952. p. 8.
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- “Nada ouvi, mas a cousa extraordinaria
Que me féz meditar e em que ainda cismo
Foi a transformacao de uma arbitraria
Numa vida de amor e de altruismo
Quando descrente, minha atual patroa
Era o terror de tdda a redondeza;

Mas, convertida a Deus, tornou-se boa;

E eu vi, entdo, que o seu semblante velho
Renovou-se no amor e na beleza,
Pela graca do divino Evangelho!” —*

O sistema comunista era visto como um destruidor de familias, onde as
pessoas seriam mas e as atitudes as mais funestas possiveis. No poema acima,
vemos uma representagcdo de uma comunista chinesa autoritaria, que tratava mal
seus empregados, € ‘renovou-se no amor e na beleza pela graca divina do

evangelho™*

, sendo seu discurso de vida propagado na transformag¢do moral de um
comunista para um cristdo, levando inclusive outras pessoas a procurarem a fé
protestante. Esse tipo de poesia, como outros discursos protestantes, tinham como
meta mostrar aos fiéis que o socialismo seria um sistema de destruicao da ética
humana, enquanto que o cristianismo, faria com que uma pessoa arbitraria, vivesse
“Numa vida de amor e de altruismo”*.

Na década de 1960, os olhos sobre 0 comunismo internacional ganham um
novo foco, depois que os barbudos de Fidel Castro, declararam vitoriosa a
Revolucdo Cubana em 1959. Para os governos dos paises capitalistas, Cuba
poderia constituir uma porta de entrada do comunismo na América Latina, passando
os Estados que a formavam a ser o centro das atencdes na Guerra Fria. Até entéao,
0 que para os Estados Unidos, e para os anticomunistas brasileiros era um ligeiro
perigo, com a implantagdo de um governo marxista-leninista, por Fidel Castro em
Cuba, passava a ser visto como uma grave ameaca.

Os Estados Unidos tentaram destruir o sistema de governo implantado em
Cuba, e nao conseguindo, ampliaram as aliancas com os paises da América Latina,
estimulando inclusive programas de reformas sociais, como a Reforma Agraria.

E certo que o anticomunismo no Brasil ndo se deu apenas com a alianca dos

norte-americanos, nem devido a Revolugdo Cubana, até porque desde a Criacédo do

8 Evangelho vivo. O Jornal Batista. Rio de Janeiro. 03 fev. 1955. p. 12.
44 |

Ibidem.
* loidem.
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PCB em 1922, a ideologia era combatida, principalmente na imprensa conservadora
(MOTTA, op. cit.).

Porém os dois casos acima trouxeram imensa contribuicdo no combate ao
comunismo na imprensa brasileira, inclusive nos jornais protestantes. Dentre os
impactos que a Revolucdo Cubana teve no Brasil destacam-se a criagdo de
movimentos de esquerdas e o fortalecimento de outros como as Ligas Camponesas,
a Acao Popular, movimentos estudantis, movimentos de catélicos leigos, etc.

O clima anticomunista no Brasil aumentou também a partir de 1961, quando o
Presidente Janio Quadros se aproximou de paises que nao faziam aliangcas com os
Estados Unidos, e condecorou com a Ordem do Cruzeiro do Sul, um dos lideres da
Revolucao Cubana, Ernesto “Che” Guevara. Para impedir que o surto revolucionario,
que tinha ocorrido em Cuba, chegasse ao Brasil, foi intensificada a perseguicao da
ideologia marxista, mostrando formas de violéncia consideradas diabdlicas,
criticando as condicées de vida das pessoas nos paises socialistas citando que
“além de ser ditatorial, ateu, imoral, assassino e diabdlico, 0 comunismo também
traria miséria e exploragao aos infelizes povos que caiam sob suas garras” (lbidem.
p. 75).

O que era visto como um terror na Europa passou a atemorizar os
protestantes em Pernambuco. Caso o comunismo, que outrora entrou em Cuba,
conseguisse espaco no Brasil, iria dificultar, segundo os jornais protestantes, a
liberdade de culto, pois os periddicos apresentavam uma repressao anticrista, nos
paises que estariam sob o jugo comunista. Na matéria a seguir, veremos como o
sistema de governo cubano, passou a ser relatado nos jornais protestantes com o

objetivo de angustiar os fiéis que tinham acesso a tais noticias:

... fome aguda e sofrimento entre os habitantes da ilha, que uma
fonte chama de “um sonho horrivel que se tornou por demais real”.
Outro relato diz: “E patética a forma como nossas criangas choram
pedindo arroz...”. Com a fome chegou a doenga, agravada pela
arregimentagao, militarismo e o influxo dos comunistas. Como diz
outro informe: “Nunca reconhecerieis Cuba — tanta dor, tanta tristeza,
tantas pessoas aprisionadas, tanta doenca e tanta fome”. Sabdo,
pasta de dentes e desodorantes viraram artigos de luxo. “... O 6dio e
o doutrinamento sdo satanicos, para se dizer o menos”. Uma crianga
orou: “Senhor, por favor, da-me pelo menos uma vez arroz suficiente

para eu me sentir satisfeita™®.

4 Informacbes de fontes cubanas: falam de fome e sofrimento. O Jornal Batista. Rio de Janeiro. 22
nov. 1962. p. 8.
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Os comunistas teriam causado em Cuba uma desordem, contrariando a
ordem, na qual o jornal deixa nas entrelinhas que supostamente existia antes da
Revolucdo. Com a implantacdo do sistema de governo socialista no referido pais,
segundo os jornais protestantes, as prisdes ficaram lotadas; nao se tinha condicoes
de fazer uma refeicao adequada; ndo se podia sequer tomar banho ou lavar bem as
roupas; pois, os comunistas teriam inflacionado os preg¢os dos alimentos e dos
produtos de limpeza. Tudo isso teria trazido fome, doencas e miséria para a
pequena ilha do Atlantico, que segundo os protestantes se deu por conta do
comunismo ateu que teria entrado no pais, devastando a vida dos cubanos, e
dificultando o trabalho evangélico®’.

Além de mostrar que a expansdao do comunismo no mundo traria
consequéncias nao muito agradaveis para o crescimento do protestantismo, outro
motivo contribuiu para que os protestantes, em Pernambuco, proferissem discursos
contra os paises que adotaram o socialismo. A partir de 1947, com o inicio da
Guerra Fria, o mundo ficou dividido em dois blocos. O comunista liderado pelo seu
maior expoente a Unido Soviética, e o capitalista, liderado pelos Estados Unidos,
gue ha muito se destaca como a maior nagao protestante do mundo. Esse teria sido
um dos fatores para que os evangélicos pernambucanos fossem bombardeados
com discursos anticomunistas no periodo que estamos estudando. Da Inglaterra, e
principalmente dos irmdos do norte teriam vindo para o Brasil, as primeiras igrejas
protestantes, ndo levando em conta os calvinistas holandeses que dominaram
Pernambuco em parte do século XVII.

Anténio G. Mendongca (1990), nos mostra que a formacdo das igrejas
protestantes no Brasil se deu como projecdo das igrejas norte-americanas. Para o
autor, os investimentos dos Estados Unidos nas missfes brasileiras ocorreram
principalmente em dois periodos distintos: o primeiro com a expanséo capitalista do
século XIX, na qual os missionarios teriam acompanhado tal expansdo para a
divulgacdo dos principios religiosos e culturais dos Estados Unidos, inclusive
facilitando o acesso dos produtos importados das transa¢des comerciais entre 0s
dois paises, pela populagao brasileira. O segundo momento se deu justamente apds
o fim da Segunda Guerra Mundial, para tentar barrar a entrada do comunismo no

pais, mostrando que seria uma perspectiva ateista de se enxergar as coisas divinas.

" |bidem
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William R. Read (1969), descreve como sendo de grande importadncia o
investimento dos norte-americanos para o crescimento do protestantismo no Brasil.
A construcao de escolas, de igrejas, de seminarios, de universidades, a expansao
para o interior do pais, as grandes cruzadas, principalmente pelo maior expoente
evangélico do século XX - Billy Graham - teriam contribuido para a fundamentacao
da doutrina anticomunista no pais, por parte dos evangélicos, no periodo que
estamos estudando. Billy Graham, alias, foi de grande importancia nesse cenario,
pois “integra seus discursos a énfase na missado redentora dos Estados Unidos,
tendo como antagonista, segundo impunha o espirito da época, a Unido Soviética,
considerada o principal inimigo da f6” (MAGALHAES; SOUZA, 2002, p. 89).

Além de ser apresentado como o maior investidor do protestantismo
brasileiro, se passava para os crentes que nos Estados Unidos: a educacao
universal gratuita teria sido garantida a todos; o direito a voto seria universal; os
negros e os desfavorecidos economicamente teriam plena liberdade; os ricos teriam
impostos mais onerosos que o0s pobres; todos os desempregados e velhos
receberiam um seguro do governo; as universidades tinham sido abetas para os
pobres se qualificarem; a medicina seria um direito de todos e ndo apenas daqueles
que pudessem pagar; as artes, as diversées, 0 acesso ao que se chamava de
cultura de elite foi legado também aos menos favorecidos.

Ja os paises comunistas, além serem mostrados como perseguidores do
progresso da fé protestante, a situacédo de vida da populacéo seria a seguinte: o voto
era algo sem valor, pois ndo se respeitava quando este vinha das classes
economicamente inferiores; os bons salarios e, consequientemente, uma vida luxo
eram oferecidos aos membros do Partido Comunista, enquanto o proletariado estava
destinado a viver na miséria; a liberdade de expressao era dada apenas aos lideres
do Partido Comunista; as boas escolas seriam apenas para os filhos de oficiais; ndo
era permitida a sindicalizacdo nem a cobranca de direitos trabalhistas; a justica sé
era feita para quem aceitasse a politica implantada, ndo sendo feita para aqueles
que se diziam dissidentes; no regime de ditadura comunista, a igualdade seria
pregada na teoria, mas ndo vivida na pratica (Cf. ELDER, op. cit.).

Diante dessas duas realidades apresentadas acima, esperava-se que cada
vez mais os evangélicos tivessem aversao a politica e a ideologia marxista,
procurando de diversas formas evita-la, principalmente nos meios cristdos. Além

disso,
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... a conviccao de ter a elite norte-americana um papel especial no
plano de Deus, levou a que muitos crentes aderissem, de forma
ainda mais entusiastica, a pregacao da doutrina em todo o mundo,
mensagem acompanhada por um anticomunismo virulento, visto
como um representante de Satands na Terra (MAGALHAES;
SOUZA, op. cit, p. 95)

Em um dos trechos da entrevista com a professora Milsede Barros,
percebemos mais uma vez a influéncia que os protestantes em Pernambuco tiveram

dos norte-americanos, por diversas razdes:

Parece que ja havia até uma certa subordinagéo cultural dentro do
meio evangélico, para aceitar naturalmente aquela supremacia,
digamos assim, do norte-americano por fatores histéricos né: foram
eles que trouxeram o evangelho para nés; foram eles que... em
1860.., ndo em 1880, 81, 82... fundaram a primeira Igreja Batista no
Brasil, em Salvador na Bahia, e implantaram aqui a denominagao
Batista. Sem falar que foram os norte-americanos também que
trouxeram os presbiterianos, os metodistas, os congregacionais...
Entdo, j& houve uma cultura de..., eu ndo sei se a palavra € muito
forte, mas uma certa submissdo ao predominio, diria assim, norte-
americano, sobre a vida evangélica, vida eclesiastica, ou nao diria
evangeélica, mas denominacional no modo geral, tanto entre batistas
como entre presbiterianos e outros que foram fundados no Brasil
pelos norte-americanos. O nosso caso entre batistas foram os norte-
americanos do sul dos Estados Unidos, onde a obra batista, a
denominacao é fortissima, é a maior em todo o mundo, que era
chamada Convencao Batista do Sul dos Estados Unidos, por muito
tempo foi chamada Junta de Richermond, agora é International
Mission Gold (Junta de Missdes Internacionais). E eles aqui entraram
nao sé com a pregagado, mas também, com a constru¢do, digamos
assim de tudo o que existe hoje, em termos de patriménio fisico,
cultural, religioso né, do povo batista brasileiro. Eles que compraram
todos esses terrenos, grandes propriedades e construiram todas
essas: 0 seminario, a igreja batista maior do Estado que é a
Capunga, o Colégio Americano, O SEC, o Seminario Teol6gico. Nao
s6 em Pernambuco, mas em cada Estado do Brasil, eles
implantaram uma obra muito vigorosa com solidez, com sustento,
com recursos, com propriedades, com tudo que se precisava pra
denominagcéo crescer. E de fato a denominacéo cresceu®.

Através do depoimento acima, podemos perceber que foi de grande
importancia a contribuicdo, principalmente financeira, dos Estados Unidos, para o
crescimento do trabalho protestante em Pernambuco. Desde a chegada, no século

XIX, até os nossos dias, o financiamento de obras no meio evangélico, por parte dos

*8 Milsede Moura Barros de Albuquerque. op. Cit.
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norte-americanos, teve grande influéncia nos discursos proferidos contra paises
socialistas.

A submissao cultural da qual fala a professora, se deu nas igrejas evangélicas
pernambucanas, principalmente, por meio da imposicdo econémica. Ao chegarem
ao Estado “... ndo sé com a pregacdo, mas também, com a construcao, digamos

»49

assim de tudo o que existe hoje...””, implantando “... uma obra muito vigorosa com

solidez, com sustento, com recursos, com propriedades, com tudo que se precisava

"0 s norte-americanos se viram no direito de cobrar dos

pra denominacao crescer
protestantes uma posicdo antagbnica em relacdo as idéias de esquerda que
cresciam a todo momento em Pernambuco.

Milsede Barros descreve que a opcao de apoiar a imposicao cultural dos
Estados Unidos se deu em todo o Brasil e ndo apenas no campo evangélico. Caso
na Guerra Fria tivesse ocorrido um embate direto dos Estados Unidos contra Unido

Soviética com toda certeza apoiariam o0s americanos se houvesse esse

confronto™".

E claro que se eles tivessem decidir com quem iam ficar eles iam
ficar com os americanos, com os Estados Unidos. Agora isso eu
entendo que € uma opgéao do Brasil. Nao s6 do povo evangélico, mas
eu creio que se o Brasil tivesse que escolher entre apoiar Estados
Unidos ou Russia, com toda certeza apoiariam o0s americanos se
houvesse esse confronto®.

As imagens que apresentamos a seguir sao prédios erguidos em
Pernambuco, com o financiamento dos Estados Unidos, e que sao citados pela
Professora Milsede Barros na entrevista.

Foto do Edificio Ginsburg, onde funciona a administragdo do STBNB.

9 |bidem.
% |bidem.
*" |bidem
%2 |bidem
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Acervo do STBNB®,

Edificio da Administragdo do Colégio Americano Batista

Acervo do STBNB®,

Silvandro C. Fonseca (1999), corrobora com a Professora Milsede Barros,
quando nos mostra, que no SPN (Seminario Presbiteriano do Norte), chegavam
verbas, professores e bolsas de estudos vindos dos Estados Unidos, o que nos faz

°% Imagem retirada da obra de: OLIVEIRA; ANDRE (Org), 1964. p. 122.
** |bidem, p. 137.
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crer esses foram alguns dos motivos que levaram os protestantes a proferirem
discursos contra a ideologia comunista e a expansdo do socialismo em diversas
partes do mundo. Tais investimentos favoreciam a adesdo as concepcgdes
anticomunistas dos norte-americanos. Os Estados Unidos estavam investindo nos
evangélicos pernambucanos, logo o0 que esperavam era que o anticomunismo se
expandisse entre os protestantes do Estado, pois enquanto se mostrava os
comunistas, como na Unido Soviética, por exemplo, combatendo a religido, os
irmaos do norte, estavam investindo na expansao do protestantismo em
Pernambuco.

Porém nem todos os protestantes aceitavam com certa facilidade os
discursos anticomunistas que circulavam nos meios evangélicos pernambucanos.
Alguns questionavam tais discursos seja por duvida acerca da tematica, seja por
discordarem da visdo da maioria das liderangas que pregavam 0 comunismo como
sinbnimo de ateismo, por isso a justificativa do combate a ideologia. O préximo
passo desse capitulo sera justamente mostrar que por discordarem da visao
anticomunista de suas igrejas, muitos crentes eram perseguidos e vigiados tanto por

suas congregacgdes, como pela policia pernambucana.

2.3 - A vigilancia contra possiveis infiltracoes subversivas nas igrejas
protestantes

Os discursos anticomunistas que circulavam em Pernambuco, entre os
protestantes, no periodo de nosso recorte historico foram de grande intensidade.
Seja combatendo a ideologia marxista, seja mostrando agdes tidas como anticristas
de paises que aderiram ao socialismo, 0 que se viu foi uma intensa oposi¢cdo nos
jornais evangélicos contra o sistema de governo identificados com os escritos de
Marx e Engels. Porém, nem todos os protestantes aceitaram facilmente os discursos
proferidos nos periédicos, nas radios, ou nos templos, como vindos da parte de
Deus, questionando-o0s, ou mesmo simpatizando com a ideologia marxista, algo que
levaria a severas criticas por parte da maioria dos cristdos que se declaravam
anticomunistas.

Alguns questionamentos passavam a idéia de duvida que algumas pessoas

tinham sobre ser ou nao comunista. Outros mostravam certa simpatia com o
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socialismo. Em outros casos vemos alguns cristdos, que participavam de reunides
com organizagdes de esquerda, mesmo que ndo se declarando como tais eram
severamente criticados, pois eram tidos como crentes subversivos.

O primeiro caso que veremos, refere-se ao questionamento: “Pode um crente
ser comunista?”°. Essa pergunta, cuja resposta o redator do periédico da ao fiel,
suscita alguns questionamentos:

12 O fiel poderia ter duvidas acerca da tematica, ja que nesse periodo em
Pernambuco os discursos contra 0 comunismo, em varios nucleos sociais, inclusive
nas igrejas, era visto de forma intensa, e 0 mesmo poderia n&o ter entendido o
porqué de tanta énfase que se dava ao assunto.

2° Poderia ser também que numa discussao entre fiéis, alguém quisesse
provar que estaria certo, e isso demonstraria davida de algum ou a tentativa de
comprovacao do erro do outro, j& que teriam recorrido a uma pessoa que,
possivelmente, fosse considerada superior no sistema de hierarquia religioso.

32 O fiel, que nao é identificado na matéria, poderia também ser um
simpatizante da ideologia marxista, e mantendo sigilo de sua identidade, queria tirar
duvidas se deveria ou nao participar de organizacbes, partidos, células de
tendéncias esquerdistas. Para isso, para se sentir mais seguro, ou sem crise de
consciéncia, precisaria da visdo de um lider no momento de tomar uma posi¢cao a
respeito de um caminho a seguir.

De qualquer forma, mesmo que estejamos equivocados em uma das
interpretacdes que tivemos a respeito da indagacao que analisamos, podemos inferir
que o discurso anticomunista, ndo foi bem assimilado, e/ou ndo era aceito de uma
forma tao facil no meio protestante, mesmo com a énfase que se dava ao tema nos
periédicos que estamos analisando. Além disso, vale ressaltar que havia aqueles
que estavam alheios as discussodes politicas da época. Também é bom lembrar que
nem todas as igrejas discutiam a tematica com seus membros, e em muitos outros
casos, 0s jornais que chegavam as respectivas instituicoes que analisamos, nao
eram repassados as maos dos fiéis por medo das liderancas em despertar interesse
pela tematica nos crentes e/ou desinteresse de alguns em discutirem assuntos

politicos.

°® O Arauto Pentecostal. Recife, jun. 1954. p. 8.
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Em 1948, O Jornal Batista, nos traz a seguinte indagacao de um leitor, que
logo é respondido pelo redator, mostrando os possiveis motivos acerca da
discordancia sobre a tematica: “Porque os batistas combatem o comunismo, se o
unico objetivo do mesmo é oferecer a todos, indistintamente, igualdade de
condicdo?"®.

O que podemos perceber no leitor acima, é que o mesmo conhecia a posicao
dos batistas frente as concepgdes comunistas. Como podemos observar nao se
trata de alguém leigo no assunto, pois conhecia em tese o que defende a ideologia
marxista: uma sociedade sem classes. Podemos admitir também, que seria um leitor
que teria vindo de uma organizacdo comunista, ou que por simpatizar com a
ideologia, queria participar de uma organizacao. Ou alguém que ja seria comunista e
ao se tornar batista, passou a ser perseguido na Igreja que fazia parte.

Outro ponto importante a ser analisado € quando o leitor enfatiza que o

objetivo do comunismo “...& oferecer a todos, indistintamente, igualdade de
condicdo™’. As reportagens que analisamos, nos periédicos protestantes citados
nos dois primeiros tépicos deste capitulo, mostram o comunismo como um sistema
ateu e materialista, e uma intensa repressao por parte dos governos de paises
socialistas aos protestantes em todo o mundo. Isso nos deixa também com uma
indagacdo. Por que, alguém que provavelmente conhecia 0 que 0s jornais
protestantes discursavam contra o marxismo, fez uma pergunta, em forma de
proposta, para a aceitacao da ideologia comunista no meio protestante?

Essas interpretacdes nos mostram que algumas pessoas nao estavam tao
satisfeitas com as declaracbées das liderangas protestantes frente a tais ideologias.
Porém as liderangas estavam atentas aos movimentos desses crentes subversivos
que poderiam levar outros cristdos a se desvirtuarem e aderirem a ideologia
comunista. Tanto os proprios protestantes ficavam de atalaia contra um possivel
transgressor, quanto a policia pernambucana passou a vigiar as igrejas, para nao
dar espaco ao socialismo, e para que esse nao fosse discutido no meio evangélico.

Os possiveis deturpadores que tinham o objetivo de “controlar as cabecas
pensantes do pais’, procurando infiltrar-se nas igrejas”®, foram vigiados pela policia

através da DOPS (Delegacia de Ordem Politica e Social), que procurou de todas as

Zi Porque os batistas combatem o comunismo. O Jornal Batista. Rio de Janeiro 27 jan. 1948. p. 4.
Ibidem.
%% Infiltragdo comunista nas igrejas protestantes. O Jornal Batista. Rio de Janeiro. 04 fev. 1954. p. 8.
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formas, controlar a sociedade fichando todo tipo de organizacdo para nao dar
brechas para a expansdo das idéias socialistas, e também esteve atenta aos
protestantes para que esses ndo comungassem com as concepgdes marxistas.
Marcilia Gama da Silva (1996), ao analisar as causas que levaram a criacao
da DOPS, descreve que essa foi formada principalmente para o combate sistematico

ao comunismo. Para a historiadora:

... tem-se o papel da Policia Repressiva — DOPS, como instrumento
viabilizador de um projeto politico que é colocado a sociedade como
“solucdo” das crises engendradas nas estruturas politico-social. A
justificativa para o uso de medidas autoritérias tem seu alicerce na
“Desordem Social”, que passa a ser combatida com austeridade pelo
governo. Nesse contexto, o papel da policia terd uma importancia
fundamental. E no veio dessa reflexao que tentar-se-a compreender
o funcionamento, o campo de agéo, o alvo principal da Delegacia de
Ordem Politica e Social nos Servigos de seguranca e da Ordem no
Estado (Ibidem, p. 67).

Esse sistema de vigilancia, segundo Michel Foucault (2008), contribui para a
disciplina, fabricando individuos®, de acordo com as ordens de um determinado
cédigo disciplinador. Tal vigilancia serve inclusive para disciplinar, aqueles que séo
vistos como disciplinadores, pois 0 mesmo deve servir de exemplo para aqueles que
S&0 seus vigiados.

Esses que eram vigilantes (igrejas), também foram vigiados (pela DOPS),
pois se temia que de alguma forma se desvirtuassem ou fossem influenciados pela
ideologia marxista. A exemplo disso temos as instituicbes citadas abaixo, todas
fichadas pela DOPS®:

Igreja Batista do Ponto de Parada®'; Igreja Batista de Beberibe®?; Igreja

Batista do Arruda®®; Igreja Batista Sto. Antonio®; Igreja Batista do Coqueiral®; Igreja

%% A fabricagdo de individuos segundo Michel Foucault, funciona como uma “técnica especifica de um
poder que toma os individuos ao mesmo tempo como objetos e como instrumentos de seu exercicio.
Nao é um poder triunfante que, a partir de seu préprio excesso, pode-se fiar em seu poderio; € um
poder modesto, desconfiado, que funciona a modo de uma economia calculada, mas permanente”
gFOUCAULT, 2008, p. 143).

°0s prontudrios relacionados sdo do ano de 1941, porém nos servem como prova de que as Igrejas
Protestantes que se diziam vigilantes contra o comunismo desde a criagdo do PCB, também foram
vigiadas. E apesar da documentacdo ser datada pouco antes do periodo que nos propomos a
analisar, essas igrejas, ficariam fichadas na DOPS, para que ndo ocorresse qualquer eventualidade
no periodo em que data a documentagédo, no periodo que nos propomos a estudar, bem como
durante toda a Ditadura Militar. Toda esta documentacao encontra-se no APEJE.

®' Prontuario n® 0476 — Arquivo n® 01. Fundo SSP n%639. (APEJE)

%2 Prontuario n® 0468 — Arquivo n® 01. Fundo SSP n%640. (APEJE)

%8 Prontuario n® 0469 — Arquivo n® 01. Fundo SSP n%641. (APEJE)
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Batista do Afogados®; Igreja Batista de Agua Fria®’; Igreja Batista de Tejipi6®®; Igreja
Batista do Espinheiro®; Igreja Batista da Concérdia’®; Igreja Batista do Recife”'; 12
Igreja Presbiteriana do Recife’.

Além de trabalhar no controle das instituicdes, a DOPS realizou também uma
“repressao politica aos dirigentes e liderangas que operavam dentro das estruturas
sociais como: politicos, sindicalistas, professores, militares, padres, etc...” (SILVA,
M., op. cit. p. 92), e também aos pastores das respectivas igrejas fichadas pela
policia.

Dentro das organizacdes evangélicas, essa vigilancia se dava tanto em
ambito nacional como internacional. Ao mostrar que nas congregacdes ao redor do
mundo, havia pessoas supostamente comunistas se infiltrando com o objetivo de
desvirtuar os crentes, os lideres protestantes esperavam que os fiéis ficassem mais

atentos a possiveis infiltragcdes nas comunidades religiosas locais.

O relatério da Comissao Parlamentar de Inquérito sobre atividades
subversivas na América do Norte... revela fatos desagradaveis para
todas as igrejas evangélicas, quanto a infiltracdo comunista... O
Partido Comunista Americano féz uma tentativa de “controlar as
cabegas pensantes do pais”, procurando infiltrar-se nas igrejas”.

O documento acima faz uma ligagdo com o que analisamos anteriormente”.
No primeiro caso o leitor se questiona sobre o porqué de uma igreja protestante
combater a ideologia marxista. O segundo documento nos apresenta os protestantes
vigilantes junto com o Governo dos Estados Unidos, nacdo-referéncia que os
evangélicos pernambucanos possuem, por razbes analisadas no tépico anterior,
mostrando a suposta tentativa dos comunistas de desvirtuarem os cristaos do pais.
Talvez, no Brasil, tenha ocorrido algo parecido. Poderia ser que o leitor”
tivesse sido um comunista infiltrado no meio protestante, e quando descoberto,

como fez o Parlamento Americano, questionasse por que nao poderia ser membro

®* Prontuario n® 0470 — Arquivo n® 01. Fundo SSP n%642. (APEJE)
®® Prontuario n® 0471 — Arquivo n® 01. Fundo SSP n%643. (APEJE)
% Prontuario n® 0472 — Arquivo n® 01. Fundo SSP n%644. (APEJE)
®” Prontuario n® 0473 — Arquivo n® 01. Fundo SSP n%645. (APEJE)
%8 Prontuario n® 0478 — Arquivo n? 01. Fundo SSP n?650. (APEJE)
% Prontuario n® 0485 — Arquivo n® ?. Fundo SSP n%657. (APEJE)
" Prontuario n? 0480 — Arquivo n® ?. Fundo SSP n2652. (APEJE)
" Prontuario n® 0459 — Arquivo n® 01. Fundo SSP n%631. (APEJE)
"2 Prontuario n® 640 — Arquivo n 01. Fundo SSP n%632. (APEJE)
’® 0 Jornal Batista. Rio de Janeiro. 04 fev. 1954. p. 8.

* 0 Jornal Batista. Rio de Janeiro 27 jan. 1948. p. 4.

" Ibidem.
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de uma igreja evangélica. Ou tal leitor poderia ter certa sensibilidade social, e como
0s comunistas possuiam propostas de transformacdo das estruturas sociais, 0
mesmo indagou aos seus lideres os motivos deles discursarem contra a ideologia
socialista.

Tiago Watanabe (2005), ao analisar as liderancas presbiterianas no contexto
que estamos estudando, traz uma contribuicdo para nosso locus de analise. Para o
autor, a idéia de uma igreja fundamentalista, em oposicao a Teologia da Libertacao
pregada pela Igreja Catélica no Concilio Vaticano I, foi uma forma de vigiar algumas
pessoas que tinham concepcdes vistas como subversivas’®. Consagracédo da mulher
ao pastorado, fim das proibicdes morais-comportamentais e principalmente reformas
sociais, que eram vistas como de inspiragcdo marxista, foram duramente criticadas
pelos fundamentalistas presbiterianos, desde 1950, até o golpe de 1964, sendo
inclusive, os referidos deturpadores expulsos de suas igrejas pelas liderangas que
nao aceitavam esses tipos de posicdes.

Num programa de radio intitulado A Luz do Mundo, em 28 de marco de 1964,
Jerdnimo Gueiros, pastor fundamentalista declarado, afirmou que no Seminério
Presbiteriano do Norte, instituicido que ndo aderiu as propostas fundamentalistas,
havia um professor que estava ministrando aulas sobre o comunismo para 0s
alunos. “Disse ele: ‘0 Seminéario Presbiteriano do Recife tem como professor um
grande propagandista do comunismo na pessoa do Sr. Jodo Dias de Araujo, que
esta criando uma geracgao de pastores comunistas para a destruicao do Cristianismo
Evangélico do Brasil”” (FONSECA, op. cit. p. 84).

Nas vésperas do Golpe Militar (1964), O Jornal Batista se mostrou vigilante
quanto as possiveis infiltracdes comunistas entre os protestantes brasileiros através
de uma organizacdo que atuava em algumas universidades no Brasil desde 1927.
Tratava-se da UCEB (Uniao Crista de Estudantes do Brasil). Vista como uma célula
ateista, a organizacdo foi apresentada no periédico com o objetivo de alertar os
estudantes evangélicos, sobre possiveis golpes que o0s comunistas estariam

armando contra os crentes.

"6 “A teologia da libertacdo, nascida no bojo da proposta do Vaticano Il, de maneira geral, agregou
alguns valores do marxismo a uma teologia de envolvimento com questdes politicas e sociais
enquanto o fundamentalismo protestante norte-americano foi seu opositor”. Tal fundamentalismo, que
se tentou implantar nas igrejas presbiterianas do Brasil “... defendeu, entre outras causas, a
literalidade da interpretagao biblica, uma ética pietista e o combate ao comunismo” (WATANABE,
2005, p. 19).
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Dou logo nome aos bois. Trata-se dos agentes internos e externos
da Uniao Cristda de Estudantes do Brasil, particularmente de suas
células locais — associagbes cristds académicas... O que mais
impressiona € a estilizacao do disfarce... As escrituras séo citadas e
interpretadas de acordo com os propoésitos de arregimentagédo dos
jovens evangélicos para os fins de comunizagao do Brasil... A licao
dos cadernos é comunista, mal disfarcada com citagcdes da Biblia,
que o diabo também faz... Parabéns aos organizadores dos cadernos
pela admiravel astucia com que se houveram, tentando mobilizar a
juventude universitaria evangélica para as lutas inglérias do
comunismo ateu... O que se pretende é tirar os jovens de suas
igrejas locais, para langa-los nas maos de agitadores comunistas. E
a isto se d4 o nome de “testemunho cristdo”. Uma ovelha perniciosa.
Lobo sob o manto de ovelha. Ja é tempo de desmascarar o embuste
comunista da UCEB”’.

E importante observar como o uso da Biblia esteve presente em alguns
discursos, proferidos pelos protestantes no objetivo de justificar as posicbes que
estavam tomando. Sobre isso Eni P. Orlandi (1998) chama de interdiscurso’®, o uso
de algo que ja foi dito na formagdo de um novo discurso, até para justificar, que o
que se defende tem alguma coeréncia e possui dizibilidade” no contexto e no local
em que esta sendo dito.

“Paulo disse: ‘nao tenho de que acusar minha nacao’... O comunista acusa
sua patria e conspira contra o regime. A Biblia diz: temei a Deus, respeitai as
autoridades’. O comunista manda desobedecer a tudo!”®®. Nesse trecho de uma
documentacao, da qual ja analisamos parte da mesma em outras oportunidades,
percebemos também que o uso da Biblia serviu como recurso na vigilancia aos
crentes que poderiam se desvirtuar do foco proposto, naquele momento, pelos seus
lideres, fazendo uso do interdiscurso. Ao citar Sdo Paulo, que € tido como um dos

7 “Missionarios comunistas”. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 18 jan. 1964. p. 10. Grifos do autor.

"8 O interdiscurso é a possibilidade de usar algo ja dito na formagdo de um novo discurso. Para Eni P.
Orlandi, “... todo discurso remete a um outro discurso, presente nele por sua auséncia necessaria. Ha
o primado do interdiscurso (a meméria do dizer) de tal modo que os sentidos sédo sempre referidos a
outros sentidos e é dai que eles tiram sua identidade” (ORLANDI, 1998, p. 30, 31).

" Dizibilidade é um conceito desenvolvido na Analise de Discurso que estabelece “as condigbes para
gue aparega um objeto de discurso, as condi¢des historicas para que dele se possa ‘dizer alguma
coisa’ e para que dele varias pessoas possam dizer coisas diferentes, as condigbes para que ele se
inscreva em um dominio de parentesco com outros objetos, para que possa estabelecer com eles
relacbes de semelhanga, de vizinhanga, de afastamento, de diferenga, de transformacédo — essas
condicdes, como se vé, sdo numerosas e importantes” (FOUCAULT, 2004, p. 50). No contexto que
estamos estudando era dizivel o discurso anticomunista, pois se respirava na sociedade e nas
instituicdes brasileiras, as posi¢des contra o0 marxismo. O que os fiéis escutavam nas igrejas, ndo era
algo extremamente novo, mas uma espécie de complemento daquilo que se via em outros meios de
comunicacao, ou instituicbes espalhadas pelo Estado.

8 O Arauto Pentecostal. Recife, jun. 1954. p.8
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maiores missionarios da histéria do cristianismo, e o autor do maior niumero de
cartas arroladas no canone biblico, o redator procura mostrar que biblicamente
qualquer cristdo que por algum motivo se tornasse comunista, ndo estaria de acordo
com os principios morais da religido.

Ao criticar a forma que a UCEB (Unido Cristd de Estudantes do Brasil)

pretendia “... tirar os jovens de suas igrejas locais, para lanca-los nas maos de

»81

agitadores comunistas™’', O Jornal Batista também faz referéncia ao uso da Biblia,

mas agora pelo seu grupo de oposicao: “A licdo dos cadernos é comunista, mal

82 Os comunistas

disfarcada com citacdes da Biblia, que o diabo também faz
estariam se utilizando do discurso biblico para coagirem os jovens universitarios a
aderirem a ideologia. Essa astucia deveria ser vigiada pelas igrejas para que nao se

mobilizasse a juventude universitaria evangélica para as lutas inglérias do

comunismo ateu™?.

Os discursos anticomunistas das Igrejas Protestantes em Pernambuco, desde
0 inicio do processo de Redemocratizacdo em 1945 até a instalacdo da Ditadura
Militar em 1964, foram de grande importancia para a formacdo do pensamento
evangélico no recorte proposto. Devido a posi¢cées contrarias, pastores foram
depostos dos seus cargos, igrejas se dividiram, evangélicos foram perseguidos,
alguns deixaram suas congregacdes por ndo aceitarem as posi¢cdes das mesmas,
outros simplesmente ficaram calados, pois temiam que de algum modo fossem
descobertos como simpatizantes do marxismo, ou apenas por nao concordarem com
a posicao tomada pela maioria das liderangas protestantes.

O anticomunismo era muito forte no seio evangélico, e 0 medo que tais
personagens tomassem o poder no Estado, ou mesmo no Pais, fez surgir a
necessidade de um messias, que viria proteger os crentes, das garras do
comunismo ateu. Tal salvador chegaria em 1964 com a tomada do poder pelos
militares, que foi vista pelos protestantes como uma providéncia divina.

Nosso préximo passo sera mostrar como os protestantes, principalmente em
Pernambuco, se comportaram frente a um dos principais acontecimentos da

historiografia nacional no século XX, coadunando em atitudes e pensamentos com

8" 0 Jornal Batista. Rio de Janeiro, 18 jan. 1964. p. 10.
% |bidem.
% |bidem.
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os militares e perseguindo aqueles que nao apoiaram o Golpe da madrugada de 31
de marcgo e primeiro de abril do ano de 1964.
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Capitulo 111

“E Jesus foi vitorioso. Aleluia... E a resposta a essa batalha do céu foi 31 de
marco de 1964”

Todos devem sujeitar-se as autoridades governamentais, pois ndo ha
autoridade que ndo venha de Deus; as autoridades que existem
foram por ele estabelecidas. Portanto, aquele que se rebela contra a
autoridade esta se colocando contra o que Deus instituiu, e aqueles
que assim procedem trazem condena¢do sobre si mesmos.

(Sao Paulo, Carta aos Romanos)

A partir da década de 1960 o medo de que o comunismo entrasse no pais
aumentou, e consequentemente as propagandas anticomunistas. A Revolucao
Cubana contribuiu para que o0s paises capitalistas, principalmente os Estados
Unidos, voltassem as atencbes para a América Latina. As reformas de base
prometidas pelo Presidente Jodo Goulart, as criticas feitas as mas condi¢des de
trabalho, os problemas sociais que se passavam principalmente no Nordeste, a
aproximacdo do entdo presidente com o0s paises socialistas, dentre outros
acontecimentos, contribuiram para aumentar a tensdo politica no Brasil,
principalmente no Nordeste.

Em Pernambuco, no ano de 1963, assumiu por voto popular, um governador
visto como comunista por muitos dos seus opositores, embora nao tenha se
declarado como tal: Miguel Arraes de Alencar. Com um presidente que pregava
reformas de base, como a reforma agraria, e com um governador que chegou a
reunir camponeses enfurecidos por nao receberem direitos trabalhistas em frente ao
Palacio do Governo, o Estado passou a ser visto como uma possivel porta de
entrada do comunismo no pais (BARRETO; FERREIRA, 2004).

O discurso revolucionario passou a tomar conta do Estado, tanto por politicos
e militares de direita, quanto de esquerda. Revolucdo®. Era a palavra da vez em

8 E importante salientar que apesar de neste periodo se falar muito em levante revolucionario,
diversos grupos propunham diferentes meios de se chegar a uma revolugdo. Mesmo nas esquerdas,
como por exemplo, no PCB, havia aqueles que defendiam um levante armado, enquanto outros
pensavam que a revolugdo deveria se dar de forma pacifica pelos meios democraticos (Cf.
CAVALCANTI, 1985). Alguns politicos de direita defendiam uma intervengao militar enquanto outros
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Pernambuco. Porém, ndo foram sé politicos ou militares que passaram a falar em
revolucdo. Em 1962, foi organizado pelos protestantes no Recife, um congresso
intitulado Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro: A Conferéncia do
Nordeste, que durou uma semana e se propunha a discutir os problemas sociais do
Nordeste, buscando uma forma resolvé-los dentro dos moldes do Cristianismo,
deixando para os participantes do congresso que a Revolugcdo que deveria
acontecer na Regido nao poderia acompanhar os moldes comunistas (CEZAR et al,
1962).

E com base nessas discussdes que conduziremos o Ultimo capitulo da nossa
dissertacao, procurando entender como se deu a participacao dos protestantes no
Golpe Militar de 1964.

Primeiro vamos analisar o discurso revolucionario protestante, a fim de
entender como num cenario em que, como citamos anteriormente, a palavra da vez
era Revolucdo, os evangélicos se posicionaram, de diversas formas, diante dos
acontecimentos e sentimentos que pairavam em Pernambuco nos anos que
antecederam o Golpe.

Nosso segundo passo sera analisar a posicao das igrejas protestantes frente
aos acontecimentos que se desenrolaram a partir de 31 de margco de 1964. Posicao
que chocou muitos crentes, mas serviu de consolidacdo na busca de outros fiéis, os
quais viam nos militares os guardas da nagdo contra o terror comunista.

Por fim observaremos que nem todos os protestantes aderiram a posicao
oficial de suas respectivas igrejas. Isso causou intensa perseguicao, excomunho, e
alguns foram entregues para policia, pois, tidos como subversivos, ndo passaram

despercebidos e ndo foram admitidos nas congregacdes de que faziam parte.

achavam que a revolugdo deveria ocorrer de forma pacifica para salvar o modelo liberal-democratico
burgués. Entre os protestantes havia aqueles que defendiam uma intervengéo militar como revolugéo
(Cf. VILELA, 2008), outros propunham que os protestantes deveriam encarar os problemas sociais e
participar da resolugdo desses, muitas vezes temendo um possivel levante revolucionario das
esquerdas (Cf. SANTOS, In; CESAR, Waldo et al). Ainda havia evangélicos que pensavam numa
revolugédo apenas no plano espiritual, pois diziam que resolvendo os problemas internos das pessoas,
se resolveriam os demais problemas da sociedade. Revolucdo. O Jornal Batista. Rio de Janeiro. 20
abr. 1963. p. 1.
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3.1 — Os protestantes na tentativa de construir um Discurso Revolucionario

Entre as décadas de 1950 e 1960, Pernambuco respirava o discurso
revolucionario. O crescimento econdmico, principalmente no Governo Juscelino
Kubitschek, ndo teria beneficiado a maioria da populacao do pais. As crises porque
passavam o capitalismo brasileiro, e o discurso euférico das esquerdas devido a
Revolugao Cubana, poderiam levar a uma insurreigdo socialista na década de 1960.
A partir dai, uma parcela do PCB, passou a elaborar uma Teoria da Revolugcdo
Brasileira. Essa teoria pregava uma ruptura com o imperialismo norte-americano e
definia quais seriam os atores da Revolugédo Brasileira, conclamando as massas
populares para a luta revolucionaria em meio a tensdo social que ocorria no
Nordeste de 1961 a 1964, inflamando o desejo de insurreigdo principalmente entre
0s camponeses da regiao (BURITY, 1989).

A situacao social que passara Pernambuco no inicio da década de 1960 era
a mais problematica possivel. O medo que a situacdo de miséria da populacao
gerasse uma revolugao de carater socialista, levou um dos assessores do presidente
dos Estados Unidos John F. Kennedy a fazer uma visita ao Estado em 1961. Quanto
ao que viu em Pernambuco Arthur Schlesinger escreveu: “Eu jamais vira uma regiao
de tamanho desespero — uma aldeia miseravel e estagnada apds outra, casebres de
barro escuro, criangas de pernas tortas e barrigas imensas, onde nao se via
praticamente nenhum velho” (In: SANTIAGO, 2004, p. 39).

Os olhares dos norte-americanos se voltaram principalmente para o interior
de Pernambuco onde o desejo de revolta, pelas razdes apresentadas acima, estava
mais inflamado. A China teria feito uma Revolucao socialista em 1949 com apoio
das massas camponesas e o mesmo teria ocorrido em Cuba. Isso, segundo
Vandeck Santiago (lbidem), teria levado os jornais norte-americanos a se
preocuparem com uma possivel revolucao socialista iniciada pelos camponeses
pernambucanos, pois como ja citamos anteriormente, Pernambuco era visto como
uma porta de entrada do comunismo no Brasil.

Nesse contexto, o entdo advogado formado pela Faculdade de Direito do
Recife em 1939 e filho de senhores de engenho, Francisco Julido, que tinha deixado
suas concepcgoes religiosas e se tornado adepto da ideologia marxista aos dezoito
anos, passou a advogar as causas trabalhistas de camponeses no Nordeste e
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posteriormente, tornou-se um dos principais lideres do principal movimento de
esquerda da regido: as Ligas Camponesas. Francisco Julido teria visitado Cuba em
1961, posteriormente enviando integrantes do movimento para fazer treinamento
militar na llha, tornando-se a lideranca brasileira que mais foi influenciada pela
Revolugédo Cubana (Ibidem).

Sobre 0 movimento camponés, no Nordeste, nesse periodo, € interessante
observar o que nos mostra Eduardo Coutinho no documentario Cabra Marcado
Para Morrer®, o Unico brasileiro listado nos 100 mais importantes documentarios de
todos os tempos®®.

O movimento das Ligas Camponesas, que teria nascido em 1955 no
municipio de Vitéria de Santo Antao, pelo fato de a sindicalizacao rural ndo ser ainda
legalizada, foi um dos mais ativos nas lutas pelas conquistas trabalhistas rurais e
pela reforma agréaria, na historia brasileira do século XX. Além disso, conseguiram
também a desapropriacdo das terras do Engenho Galiléia na referida cidade, em
dezembro de 1959, apds lutarem contra o aumento do foro cobrado nas terras do
mesmo.

A maior delas, a Liga Camponesa de Sapé fundada em 1958, era liderada por
Jodo Pedro Teixeira, protestante batista, 0 que parece soar estranho até porque o
que se mostrava na imprensa, segundo Eduardo Coutinho, era de um movimento
subversivo comunista que, assustadoramente, crescera no interior do Nordeste.
Outros lideres das diversas Ligas eram também evangélicos, além de batistas, da
Igreja Assembléia de Deus.

Os protestantes combatiam o comunismo como discutimos em diversas
partes de nossa dissertacdo. O fato de os principais lideres das Ligas Camponesas
serem protestantes nos mostra que nem todos os evangélicos acatavam o discurso
de suas liderancas de nao participarem de movimentos de esquerdas, ou de apontar
qualquer grupo que lutasse por direito trabalhista, como comunistas.

As vésperas do Golpe Militar, as Ligas Camponesas, segundo Francisco
Julido, estavam com 500 mil trabalhadores armados prontos para um levante
precisando apenas da ordem do lider. Nos anos que antecederam o Golpe, além de
lutar por direitos trabalhistas, posses de terras e aumentos de salarios 0 movimento

8 CABRA marcado para morrer. Direcdo: Eduardo Coutinho. Rio de Janeiro: MAPA, 1983. 1
videocassete (116 min), VHS, son., color.

% Dado disponivel em: <http:/www.noticiasagricolas.com.br/noticias.php?id=51442>. Acesso em: 13
jan. 2010.
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teria formado guerrilheiros no interior de Pernambuco, o que o tornava mais forte e
temido, principalmente pelos politicos e setores conservadores (Cf. BARRETO;
FERREIRA, op. cit.).

Esse cendrio de revoltas e levantes que se dava em Pernambuco,
principalmente no campo, preocupou as autoridades (SILVA, M., 2007). Qualquer
trabalhador que procurasse melhores condicbes de vida e salario era visto como
subversivo. Nesse contexto, a policia passa a ser mais acionada, pois alguns
incéndios® que ocorreram nos canaviais pernambucanos, mesmo que acidentais,
eram atribuidos as Ligas ou aos membros do PCB (MONTENEGRO, 2007).

Preocupados com um possivel levante das esquerdas no Nordeste,
principalmente em Pernambuco onde se teriam formado as Ligas Camponesas, e
cientes que tal movimento poderia ocorrer a qualquer instante, alguns periédicos
protestantes trataram de alertar os fiéis que uma revolucado s6 deveria ocorrer no
pais caso fosse feita nos moldes evangélicos, como nos mostra O Brasil
Presbiteriano em 1962, do qual transcreveremos por completo para melhor

compreensao e analise de nosso objeto.

Estamos Preparados Para a Revolugéo?

E possivel que algum leitor se espante com a pergunta acima e se
admire, mais, por estar ela formulada num jornal evangélico.
Vivemos, quem sabe, tdo angelicalmente, absorvidos com os
problemas de ordem teoldgica e espiritual que ndo nos preocupamos
com o0s problemas sociais...

Ai mesmo é que estd o perigo. A revolugcdo vem ai é coisa certa.
Ninguém mais duvida disso. A estrutura atual da nossa sociedade
nao resiste mais a qualquer abalo.

Essa revolugdo pode ser feita, ainda, de maneira pacifica, pelos
caminhos democraticos, dentro da lei e da ordem. Se nao se fizer
assim, ela se fara pela violéncia e com sangue...

8 Sobre os incéndios que ocorriam nos canaviais de Pernambuco no periodo que estamos
estudando, Manuel Correia de Andrade observou que “os conservadores acusam frequentemente as
Ligas Camponesas de insuflarem os trabalhadores contra os proprietarios e tém apontado as
mesmas como responsaveis por incéndios em canaviais. O deputado Juliao defende-se desta
acusacao assegurando ndo estar nos seus propoésitos a acao terrorista. Na realidade, em todos os
anos surgem noticias de incéndios que devoram centenas e, as vezes, milhares de toneladas de
cana, dando prejuizos aos proprietarios, pois a ‘cana queimada’ tem de ser moida dentro de dois ou
trés dias e as usinas descontam de perto de 10% do valor das mesmas. Deve-se, porém, salientar,
gue muitas vezes, os incéndios sdo provocados por faiscas desprendidas pelas locomotivas da Rede
Ferroviaria ou das estradas de ferro das usinas, ou muitas vezes os préprios cortadores de cana, sem
qualquer orientagdo politica, ateiam fogo ao ‘partido’, a fim de obterem maior producéo;
frequentemente, € o proprietario ou o usineiro que manda p6r fogo no partido de cana em area
restrita, afim de apressar o fornecimento, uma vez que esta pressa compensa a diminuicdo de 10%
do valor do produto, permitindo a mais rapida conclusao da safra” (ANDRADE, 2005, p. 312, 313).
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E nds evangélicos? Estamos preparados para isso? Participaremos
dessa revolugéo, exercemos 0 nosso papel, faremos a nossa parte,
ou ficaremos de fora, como espectadores. i

Nao. Esse ndo é o papel do cristdo verdadeiro. Ele tem o poder
espiritual em sua vida e as normas e diretrizes do mais revolucionario
de todos os homens, aquele que também é Deus — Jesus Cristo
Nosso Senhor.

Nao figuemos no Monte da Transfiguracdo, fazendo, tendas para
gozar sozinho as delicias dos céus. L4 em baixo ha miséria, fome,
angustia, desajustamentos, injusticas, erros, calamidades. Descamos
com Jesus, caminhemos com éle, apligquemos seus ensinos as
necessidades humanas e, assim, estaremos fazendo a revolugcao e
ajudando aquéles que a fazem, com bons e elevados propésitos.

Ai fica a pergunta: estamos preparados para a revolugao? Talvez eu
mesmo nao a tenha respondido porque 0 meu propoésito, nesta ligeira
cronica semanal, foi formula-la.

E se a formulagédo da pergunta provocar alguma agitacdo, me darei
por satisfeito. A resposta vira depois, em outro comentario®®.

Com base na documentacao anterior, podemos inferir que o redator conhecia

a realidade de
189

miséria, fome, angustia, desajustamentos, injusticas, erros,
calamidades™, porque passava o Estado de Pernambuco naquele momento. Esse

fato contribui para o aumento da preocupacdao no Estado de uma possivel
» 90

organizacdao de revolucado “... pela violéncia e com sangue”™. Ciente que isso
poderia se tornar uma realidade, no decorrer de toda a arenga, chamou os
protestantes a fazerem uma revolucao pela via pacifica, se espelhando no “... mais
revolucionario de todos os homens, aquele que também é Deus — Jesus Cristo
Nosso Senhor™®'.

A matéria deixa transparecer a preocupacdo com a situacao social de
Pernambuco, e que os protestantes ndo poderiam ficar parados, frente ao avancgo
das esquerdas no Estado. A realidade social estava preocupante, € 0os comunistas
pregavam o direito de terras e alimentos para todos, ameacando a propriedade
privada e preocupando as elites nordestinas, principalmente rurais (OLIVEIRA,
2008). Parafraseando as palavras do Ex-Presidente Washington Luis a ordem era,
facamos a revolugdo antes que os comunistas a fagam.

Joanildo Burity lembra que nesse periodo eram comuns as discussdes sobre
a responsabilidade da sociedade frente aos problemas sociais. Alguns protestantes

se diziam no dever de se engajarem na luta por uma mudanca social, mas com a

% Estamos preparados para a revolucdo? Brasil Presbiteriano. Recife, out. 1962. p. 5.
% Ibidem.
% lbidem.
*! lbidem.
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ressalva de que Deus deveria estar atuante em todas as etapas caso essa viesse a
acontecer (Cf. BURITY, op. cit.).

Uma revolucado feita de forma pacifica seria sem a participacdo das
esquerdas. No discurso protestante, Deus nao aceitaria uma revolucao idealizada
por ateistas, materialistas, sanguinarios e que nao fosse pelos caminhos
democraticos. Jesus teria pregado uma verdadeira revolugdo com uma mensagem
de fato revolucionaria que se propunha a transformar a vida das pessoas, pois seria
“... melhor para os lideres, ndo tem a crueldade e o horror das outras revolugées e,
com o correr dos tempos, revela ser muito mais estavel do que qualquer outra”
(ELDER, op. cit., p. 31). A revolugcao pregada por Jesus seria a Revolugdo do Amor.
Os cristdos nao poderiam coadunar com um levante que incitasse o 6dio, a cobica, 0
desamor, a falta de fé, a perspectiva de um falso futuro, como supostamente
pregavam as esquerdas.

Diferentemente da Revolugdo do Amor, o Partido Bolchevista teria feito uma
revolugdo pela violéncia e com sangue em outubro de 1917. John Elder aponta e
discute as consequéncias funestas desta revolugcdo, e da implantacdo de um
sistema politico considerado antidemocratico que praticava a espionagem contra 0s

opositores do marxismo nos paises que adotaram tal ideologia:

A consequéncia déste regime é que todos os homens de destaque
“vivem em constante estado de apreensao e de terror, perdendo todo
0 gosto de viver”. SO podia ser assim. Quando o poder é tomado a
forga, s6 pode ser conservado pela violéncia, e esta violéncia usada
primeiramente s6 para os adversarios, vai se estendendo cada vez
mais aos membros do préprio partido, que se opuserem de algum
modo aos lideres, ou que despertarem suspeitas (lbidem, p. 26).

No discurso protestante, a primeira revolucao que deveria ser feita no Brasil
teria de ser espiritual, e através dessa se mudaria a situacao politica e econdmica
qgue estava enfrentando a nacdo. Jodo Dias de Araujo, entdo professor do Seminario
Presbiteriano do Norte, evangélico tido como progressista, defendia que “a bandeira
da verdadeira revolugcdo deveria ser desfraldada pelos cristdos e nao pelos
comunistas” (Cf. SILVA, H., 2002, p. 56). Os exemplos da Russia, da China e de
Cuba, ndo deveriam ser copiados em Pernambuco, pois em tais casos Deus ndo
tivera participacdo nas transformacdées que os respectivos paises estavam

passando.
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A coqueluche déste século é a palavra magica “Revolucao”.
Diariamente podemos ler nos jornais espalhados pelos quatro cantos
do pais, artigos e comentarios que giram em térno desta palavra:
“Revolucao”. Realmente, € um fato indiscutivel que durante o século
passado e o presente, 0 mundo tem sido sacudido por uma série de
revolugdes tanto sociais, como politicas, educacionais, industriais,
etc. Provavelmente, a maior revolugdo de nossos tempos foi aquela
idealizada e realizada por Marx, Engels, Lenin e Stéline. Ela deixou
marcas profundas na sociedade moderna e ainda esta em constante
evolucao, tentando arraigar o mundo a seus pés. Em apenas 44
anos, a revolugao comunista, usando todos 0os meios ao seu alcance,
conseguiu dominar metade do mundo, impondo seu sistema nao
apenas na politica, mas também na educagdo, na vida social, no
trabalho e na vida particular de cada um. Entretanto, existe uma
revolugao superior. Uma revolugao idealizada por Jesus Cristo. Seu
objetivo: revolucionar o coragdo do homem, em particular para
melhorar o mundo em geral. “Mas buscai primeiro o reino de Deus e
a sua justica e tddas essas cousas vos serdo acrescentadas”. O
problema fundamental do homem, e por conseguinte de toda a
humanidade nédo é ser rico ou pobre, intelectual ou ignorante, viver
num regime de liberdade politica ou num regime de escravidao. O
problema fundamental do homem nao é psiquico, nem politico,
educacional ou social; o problema fundamental do homem é
espiritual. SOmente a revolugdo de Jesus Cristo pode resolver esse
problema. Portanto a responsabilidade do crente é clara: resolver
primeiramente a necessidade, o problema espiritual do homem,
entregando a mensagem de salvacdo. Modifiquemos a vida do
homem brasileiro através do Evangelho de Cristo e modificaremos
essa nacéo!*

A revolucao que precisava ser feita no Brasil, sequndo O Jornal Batista, néo
necessariamente seria para resolver os problemas sociais como o desemprego, 0
latifundio, a falta de moradia; os problemas de ordem politica, como o coronelismo
ou a corrupcao em geral; os problemas educacionais, visto que a maioria da
populacdo nordestina naquele momento era analfabeta; nem se preocupavam se as
pessoas viviam num regime de serviddo, trabalhando muitas vezes apenas pela
péssima comida que recebiam como pagamento pelo arduo trabalho®®. Esses nido
seriam os piores males que sofriam as pessoas no pais. Talvez para que os

protestantes ndo se mobilizassem como 0s movimentos de esquerda no momento, a

%20 Jornal Batista. Rio de Janeiro. 20 abr. 1963. p. 1.

% Além de receberem aquém daquilo que deveriam muitos dos camponeses viviam endividados e
presos ao barracdo (uma espécie de mercearia que geralmente pertencia ao dono da usina ou do
canavial), onde recebiam salérios em notas que sé eram aceitas neste estabelecimento, e ainda os
alimentos eram vendidos a precos bem maiores que o do mercado. Além da dependéncia do
barracdo, Manuel Correia de Andrade nos lembra que “a maioria dos moradores dava um dia de
‘cambdo’ por semana ao proprietério como aluguel de um sitio de meio hectare” (ANDRADE, op. cit.
p. 313). Cambéo seria um dia de trabalho sem receber pagamento, nas terras do usineiro ou do dono
do canavial.
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Unica preocupacao que deveriam ter, segundo o periédico acima era de ordem
espiritual, pois assim, conseguiriam transformar os rumos que tomara a nagao.
Porém nem todos os protestantes pregavam que a revolucao pela qual
precisariam passar 0s seres humanos, deveria se dar apenas no plano espiritual.
Para E. Stanley Jones (op. cit,, p. 20) “si lo que estas ‘buenas nuevas’
significan es lo primero (conformidad con la pobreza, confiando en la promesa de
una futura reconpensa), entonces la religién llega a ser, en verdad, como dicen los

comunistas, ‘un opio del pueblo™. Segundo o autor, as preocupacdes de Jesus nao
seriam apenas quanto a salvacdo da alma, mas também as necessidades fisicas do
ser humano. Quando Jesus Cristo falou em anunciar aos pobres as Boas Novas nao
se tratava unicamente sobre a espiritualidade das pessoas, mas das suas
necessidades materiais de tentar reverter o quadro de miséria e fome que muitos em
sua época estavam passando.

Jesus teria questionado as instituicoes religiosas para ajudar os necessitados,
ja que muitos fariseus cobravam das pessoas uma vida espiritual integra, e
deixavam-nas de lado quanto as suas necessidades basicas de ser humano, como a
alimentacao, por exemplo (Ibidem).

E. Stanley Jones usa um interdiscurso biblico para explicar a obrigacdo de os
cristdos viverem uma vida de cooperacao e ressalta que cedo ou tarde os cristaos
teriam que enfrentar os problemas sociais que o ser humano suscita. Para ele, Sao
Jodo incentivou a caridade e o dever das boas obras sociais, devendo os cristaos
seguirem o exemplo, pois se tratava de um mandamento divino.

O termo necessidade seria a palavra na qual o socialismo e 0 comunismo
vinham organizando suas sociedades. Necessidade essa que Jesus ja alertava as
pessoas ha dois mil anos e os cristdos no século XX deveriam ficar de atalaia,
quanto a esse fato, pois poderiam ser atraidos pelas promessas de vida prospera do
marxismo.

John Elder (op. cit.), fez o seguinte questionamento, se os que se dizem
cristdos possuiriam um plano de reforma social ou se estariam preocupados apenas
com a relagdo do homem com Deus. Segundo o autor a humanidade necessitaria de
um plano social sabiamente elaborado, baseado em principios biblicos, que néo
fosse individualista, € que se preocupasse principalmente com o0s menos
favorecidos. Para tal, deveriam se inspirar no livro de Exodo, pois 0 mesmo mostra a

preocupacao de Deus em livrar o povo das opressdes sociais, econbmicas e
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politicas. Em todo o Antigo Testamento, Deus teria punido aqueles que violaram os
mandamentos sobre a justica social. Jesus Cristo teria sido o maior exemplo
daqueles que se preocuparam com 0s seus contemporaneos e aqueles do tempo
vindouro. Isso deveria impelir os cristdos para trabalharem na melhoria da
sociedade.

Em Pernambuco, havia aqueles que cientes da situacdo porque passava o
Estado, preparavam os crentes para um possivel levante comunista, deixando os
evangélicos atentos para que ele ocorresse de forma pacifica (por métodos
divinos)®.

Esses que diziam ndo se preocupar apenas com as questdes religiosas
dentro das igrejas, promoveram de 22 a 29 de julho de 1962, nas dependéncias do
colégio vinculado a Igreja Presbiteriana, Agnes Erskine, no Recife, um congresso
intitulado: Cristo e o Processo Revolucionario Brasileiro: A Conferéncia do
Nordeste, organizado pela Confederacdo Evangélica do Brasil (CEZAR et al, op.
cit.)

Para os protestantes, aquele era o momento oportuno de agir. A escolha da
regidao e da cidade para o evento também nao fora por acaso. O Nordeste era
conhecido como a Cuba Brasileira ou o Estopim da Revolucdo e o Recife como a
Moscousinha Brasileira. Os crentes deveriam pedir forcas a Deus para atravessar o
momento que a patria estava passando (Idem, 1962).

A Conferéncia do Nordeste, como ficou conhecido o evento, contou com a
presenca de cento e sessenta e sete participantes, de quatorze denominagdes
protestantes diferentes — batistas, presbiterianos, pentecostais, metodistas livres,
luteranos, episcopais, reformados, entre outras. Além disso, recebeu cinco
delegados de Igrejas norte-americanas, uruguaias e mexicanas. Do Brasil havia
representantes de dezessete Estados, incluindo Pernambuco. Foi um dos maiores
eventos organizados pelo Setor de Responsabilidade Social da Igreja da
Confederacdo Evangélica do Brasil (SRSI) (BURITY, op. cit.). Também estiveram
presentes as seguintes autoridades pernambucanas: o entdao Governador de
Pernambuco, Cid Sampaio; o Capitdo Jorge de Castro Comandante da 72 Regiao
Militar e o Deputado Paulo Guerra como representante da Assembléia Legislativa do
Estado de Pernambuco (CESAR et al, op. cit.).

% Brasil Presbiteriano. Recife, out. 1962. p. 5.
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Segundo os organizadores, o0 objetivo maior da Conferéncia do Nordeste seria
o de propor uma revolugdo social com amor. Os lideres do evento se diziam
preocupados em estudar a realidade brasileira e buscar uma resposta cristd aos
problemas que tal realidade apresentava em dado momento histérico. Nessa busca,
a revolucdo espiritual na vida das pessoas deveria estar em primeiro lugar. As
coisas materiais viriam como consequiéncias da mudanca interior provocada nos
individuos através de Cristo (Idem).

O Brasil estaria vivendo um processo revolucionario e os protestantes nao
deveriam se esquivar desse processo. Os problemas sociais e politicos porque,
estava passando a nacao e principalmente a regido Nordeste, era uma preocupacao
nacional e internacional. O entdo senador dos Estados Unidos, Bob Kenned,
inclusive, visitou o Estado de Pernambuco para observar de perto os problemas
sociais da regidao. A situacao era vista como cadtica. Tinha-se uma idéia de estar
“fazendo um pic-nic em cima de um vulcao” (Ibidem, p. 25). Os protestantes entédo se
diziam no dever de levar a Revolugdo de Cristo para a Nagéo Brasileira.

3.1.1 — Os discursos e as propostas revolucionarias da Conferéncia do
Nordeste

A partir de agora, iremos nos debrucar na andlise dos anais da Conferéncia
do Nordeste (CEZAR et al, op. cit.), com o propédsito de estudar alguns discursos dos
pastores e dos intelectuais que estiveram presentes na referida semana®, bem
como algumas propostas de mudancas sociais debatidas em grupos de estudos.

Na abertura da Conferéncia Waldo A. Cezar, Secretério Executivo do Setor de
Responsabilidade Social da Igreja, descreveu que o objetivo do encontro seria fazer
com que os protestantes discutissem e propusessem, sob a luz da fé crist3,
solugdes para compreender e interpretar os movimentos que estavam ocorrendo no
Nordeste, principalmente em Pernambuco. As igrejas deveriam tomar participacao
no didlogo com os poderes do mundo para nao dar espacos as ideologias seculares

como o materialismo. Segundo o conferencista, ndo caberia aos protestantes

% Ao final de cada andlise dos discursos proferidos, indicaremos apenas as paginas em que se
encontram oS mesmos.
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apontar o sistema politico que deveria ser implantado no pais, mas sim proclamar a
soberania de Jesus Cristo, em qualquer tipo de governo adotado no Brasil ou no
mundo (XI -XIII).

O Pastor Ernest Shilieper, ao abordar a tematica: A Igreja e Sua
Responsabilidade Social, descreveu como sendo uma obrigacdo dos cristaos
assumirem a responsabilidade social. Para o pastor, Jesus Cristo era homem e veio
ao mundo para servir aos homens, fato que segundo ele explicaria a obrigacdo que
0s crentes teriam com as pessoas deserdadas economicamente. Enquanto o Estado
ficaria com a missado de atuar de forma politica, os protestantes deveriam atuar no
plano espiritual, pois os evangélicos ndo poderiam ficar imoveis frente aos
acontecimentos que se passavam no Nordeste, procurando meios para tentar
solucionar as questdes que poderiam gerar uma revolugdo popular. A igreja néao
deveria pregar uma revolugao, principalmente para ndo incentivar os fiéis a pegarem
em armas, mas encontrar meios de mudar a realidade social da regido de forma
pacifica. Ajudar os que precisam seria um mandamento divino. De forma modesta,
nas palavras do pastor, os evangélicos poderiam revolucionar a vida das pessoas na
regiao (VII - X).

Ao abordar o tema do congresso, Cristo e o Processo Revolucionario
Brasileiro, o Rev. Almir dos Santos iniciou sua fala enfatizando que a revolugéo
social da qual o Nordeste estava precisando ndo deveria ser compactuada com os
comunistas. Segundo o Reverendo, alguns protestantes temiam ouvir o termo
Revolucao, devido a situacao porque passara a populacao da regidao, por medo que
essa se desse de forma generalizada pelos marxistas. A revolugédo social estaria a
caminho como um grito de revolta contra a pobreza, principalmente no campo, onde
era mais temida, pois o levante comunista que ocorreu na América Latina se deu
com o apoio de camponeses. Os cristdos ndao poderiam ficar parados frente ao clima
de tensao que se desenrolava nos engenhos da Zona da Mata Pernambucana, e
sim deveriam levar as boas novas para as pessoas que viviam nessa bomba prestes
a explodir. Fazendo uso das palavras do entdo presidente norte-americano John F.
Kennedy citou que “Aquéles que se rebelam contra a revolugao pacifica da justica
serao responsaveis amanha pela revolugao injusta que pode vir’ (p.11), deixando
para os protestantes o dever de se alinhar aos discursos da Conferéncia e dessa

forma impedir um possivel levante comunista no pais.
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Diferentemente do que defendia o Pastor Ernest Shilieper — as igrejas
deveriam se preocupar em ajudar os nordestinos no plano espiritual e o Estado no
plano politico — o Reverendo Almir dos Santos enfatizou que os protestantes
deveriam divulgar um evangelho que contribuisse para o fim da pobreza e dessa
forma combatesse a desigualdade social. Nas palavras do Reverendo, Cristo era
participante da politica social, valorizava os seres humanos e lutava para que esses
nao fossem explorados, devendo, portanto, um cristdo lutar pelo fim da miséria
alheia, mas sem perder o estabelecimento da ordem. Caso os protestantes ndo
fizessem uma revolucdo que abordasse o econ6mico, o material, o social € o
espiritual, estariam perdendo a oportunidade de barrar uma revolugcgo injusta que
estaria a caminho, comandada pelos comunistas do Nordeste (1 —12).

O Reverendo Jodo Dias de Arauljo ao proferir a conferéncia intitulada A
Revolucao do Reino de Deus: conteudo revolucionario do ensino de Jesus
sobre o Reino de Deus, iniciou sua fala descrevendo que Jesus seria o0 rei do
mundo e a humanidade esqueceu de reconhecé-lo como tal. O reino divino deveria
ser estabelecido sem o uso da violéncia, se distanciando dos comunistas, pois
propunham uma revolucédo ... pela violéncia e com sangue™®. Para Jodo Dias de
Araujo, a revolucao que os protestantes deveriam ter em mente era a de natureza
messianica, pois Deus seria a unica solucdo para as crises vividas no Nordeste
brasileiro. Tal revolucao deveria ocorrer dentro de uma ordem, ja que um cristdo nao
deveria compactuar com a desordem revolucionaria, que segundo o Reverendo, era
apregoada pelos comunistas.

Para o estabelecimento do Reino de Deus, a humanidade necessitaria
receber a Palavra de Deus, através do evangelismo, porém ndo esquecendo o lado
social que estaria descrito na Biblia. O evangelho ndo deveria ser divulgado s6 no
plano espiritual, nem tado pouco apenas no plano social. Os crentes fazem parte da
sociedade, portanto, deveriam levar a mensagem biblica, mas ndo esquecendo de
obras que pudessem mudar a vida das pessoas na Regido, ja que Jesus teria
reconhecido que os pobres existiam, mas que a pobreza deveria ser extinguida. As
igrejas que falassem apenas da Biblia e ndo lutassem pela erradicacdo da pobreza,
estariam contribuindo para a implantacdo de um regime com inspiracées marxistas.

Isso porque o messianismo comunista prometia mudangas sociais, e para nao dar

% Brasil Presbiteriano. Recife, out. 1962. p. 5.
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espaco a atuacao das esquerdas, os cristdos deveriam tomar parte da rebelido que
estaria ocorrendo em Pernambuco (33 — 57).

Em sua palestra intitulada O Artista: servo dos que sofrem, Gilberto
Freyre®” descreve que um verdadeiro Cristdo deveria respeitar as artes e tradicdes
culturais brasileiras. Para o ele, o cristianismo evangélico do pais precisaria se
engajar mais numa campanha pela nacionalizagdo da arte e inserir em sua musica,
por exemplo, elementos do folclore nacional. Freyre destacou que a principal missao
do cristianismo é a espiritual, porém os evangélicos ndao deveriam se esquivar dos
problemas sociais. O cristianismo seria a religido que faz o homem nascer
novamente, por esse motivo, os protestantes deveriam lutar por uma nova
sociedade que estaria prestes a surgir. Esse cristianismo ndo buscaria apenas a
visdo mistica da religiao, como ja foi dito, mas almejaria uma mudanca na arte, na
economia, na politica, desenvolvendo atividades cristocéntricas em beneficio da
cultura brasileira (59 — 63).

O economista Celso Furtado, responsavel por proferir a palestra da mesa O
Nordeste no Processo Revolucionario Brasileiro, procurou discutir os problemas
enfrentados pelos trabalhadores nordestinos, principalmente de Pernambuco, que se
dedicavam a agricultura e a pecuaria.

Para o economista, as transformacdes e os movimentos insurgentes que
estavam ocorrendo em Pernambuco, poderiam causar revoltas, devendo a
sociedade programar uma revolucdo que nao escapasse das maos de seus
controladores. Os agricultores nordestinos estariam trabalhando num regime de
escravidao. O clima, o solo, as regides montanhosas, nas palavras do intelectual,
contribuiam para aumentar a tensdo do sertanejo, que ficava sempre esperando
uma providéncia divina para suas crises, e tal providéncia ndao chegava. Celso
Furtado lembrou que, nos anos do governo Juscelino Kubitschek, o Brasil cresceu

Gilberto Freyre na sua infancia estudou no Colégio Americano Gilreath (hoje com o nome de
Colégio Americano Batista). Na escola teve seu primeiro contato com a fé protestante, tendo sido
batizado na Primeira Igreja Batista do Recife. A partir de 1917 passou a mostrar um desejo de ser
missionario e iniciou pregagbes em pragas publicas. Com uma bolsa de estudos cedida pelo Colégio,
Freyre seguiu para a Universidade Batista Baylor no Texas, na intencdo de se preparar para o
pastorado. Porém a expansao da doutrina pentecostal e os crimes raciais praticados por protestantes
norte-americanos integrantes da Ku Klux Klan (organizagéo racista que desde 1865 tem perseguido
negros nos Estados Unidos), aos poucos foram frustrando as convicgdes protestantes do socidlogo. A
partir de entdo ele se declarou cristdo, mas livre de bandeiras denominacionais. Freyre concluiu o
bacharelado no Texas e Seguiu para Nova lorque onde fez seu mestrado na Universidade de
Columbia. Completando sua formacgéo, se destacou como um dos principais cientistas sociais do
Brasil no século XX (GUILHERME, 2000).

95



economicamente, mas a populacao do interior do Nordeste ndo acompanhou esse
crescimento. Isso teria criado uma tensédo social, que se nao fosse logo resolvida
poderia gerar um levante sem precedentes fugindo do controle das autoridades (65
- 88).

Ao falar sobre A Missao da Igreja Numa Sociedade em Crise, o Bispo
Edmund Knox Sherrill sugeriu que os protestantes se preocupassem em fazer uma
revolugdo que atingisse o povo brasileiro, a fim de que esses n&o adotassem os
métodos revolucionarios marxistas. Segundo o bispo, essa revolucdo deveria ser
baseada nas doutrinas que regem o cristianismo, com a participacdo dos
protestantes, jA& que para ele os evangélicos ndo poderiam se conformar com a
miséria alheia. Toda ordem politica deveria se basear no evangelho, defendendo o
bispo que um Deus que néo interferisse na politica fosse combatido. As igrejas nao
deveriam abrir mao de influenciarem os sistemas politicos, pois essa seria uma das
missdes do cristianismo na terra. A revolucao social feita pelos protestantes viria
junto com a espiritual, j& que segundo o bispo, 0 homem é alma, mas também é
corpo. A crise porque passavam o0s nhordestinos era perigosa, € caso 0s cristaos
cruzassem os bracos, ela poderia vir por métodos totalitarios (119 — 130).

O Reverendo Sebastido Gomes Moreira ao discursar sobre o tema Cristo — A
Unica Solucdo Para os Problemas do Brasil, defendeu que a causa da miséria
humana é fruto do pecado original. Analisando o discurso proferido pelo Reverendo,
percebemos que o0 mesmo defendia uma revolucdo mais pelos moldes espirituais,
pois, segundo ele, trabalhando as questdes morais de uma sociedade € que se
resolveriam os problemas sociais.

Para Sebastido Moreira, o Nordeste precisava de um bom samaritano que se
preocupasse com as tensdes que abalavam a Regido, buscando solu¢des dentro da
ordem e da paz. Um sistema comunista ndo serviria para Pernambuco. Tal sistema,
segundo o Reverendo, pregava um progresso sem ordem e sem liberdade, e uma
possivel revolucao liderada pelos marxistas poderia frear o progresso espiritual do
Estado. Cristo seria 0 messias que o Nordeste precisava, pois s6 com ele, segundo
o Reverendo, se teria uma mudancga social de forma pacifica (131 — 139).

Na sessao de encerramento da Conferéncia, o Rev. Curt Kleemann enfatizou
que Pernambuco vivia numa época de transicdo histérica. Os crentes nesse
processo de mudancas deveriam dar testemunho cristdo, vivendo nao apenas o

plano espiritual, mas também o material. Caberia aos evangélicos ndo apenas se
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preocuparem com a sobrevivéncia da Igreja Protestante, mas com a sobrevivéncia
da sociedade, pregando ndo somente o evangelho e deixando as pessoas com
fome. Os protestantes deveriam se infiltrar nos campos sociais, pois como Cristo
viveu no mundo, os crentes deveriam influenciar o mundo, visto que evangelho néao
deveria ficar sé nas palavras, mas partir para a acao, antes que fosse tarde e a
sociedade fosse influenciada por ideologias com padrées meramente humanos (141
—148).

Além das palestras proferidas na Conferéncia, grupos de estudos se
formaram durante a semana para discutir os problemas e propor solugdes a luz da
palavra para o que consideravam a sifuacdo caotica do Nordeste.

A primeira tematica que iremos mostrar é a da Fronteira Econémica que se
subdividiu em Grupo Urbano, Grupo Industrial e o Grupo Rural.

O Grupo Urbano se mostrava preocupado com o crescente processo de
urbanizagdo, favelizagdo e miserabilidade da sociedade brasileira. Nos
planejamentos, as igrejas deveriam agir na sociedade de forma crista,
principalmente no campo espiritual das cidades, mas ndo deixando de lado o campo
social. Alguns problemas urbanos foram listados e tidos como primordiais no plano

social e politico urbano, onde os protestantes também deveriam atuar:

Ambito local de comunidade
condi¢cdes de vida da populagao favelada
pavimentacao de ruas

sistemas de comunicacao e transporte
assisténcia escolar, hospitalar

Ambito nacional

problema universitario

reforma agréria

posicdes ideoldgicas

analfabetismo

orientacao eleitoral

orientagédo vocacional

partidos politicos e seus programas
sindicalizacao

Alianca para o Progresso (Idem, 1962, p. 154).

No Grupo Industrial, se discutiram as relagdes de trabalho e as formas que
deveriam ser mantidas nas relacdes entre a classe patronal e o proletariado. Nas
discussdes se colocou que “ao contrario da tradicdo brasileira que vé no trabalho
uma necessidade penosa, para a Escritura Sagrada o trabalho é fundamentalmente
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mandato de Deus ao homem ao cria-lo” (Ibidem, p. 155). Os crentes nao deveriam
se esquivar do trabalho. Isso seria um mandamento divino e trabalhar para melhorar
a estrutura das sociedades urbanas seria um dever de patrdes e empregados,
principalmente evangélicos. Os problemas industriais também foram listados pelos
participantes do grupo, a fim de que esses participassem do processo de
transformacao da situacéo do operariado brasileiro. Eis alguns pontos:

Reinvidicagdo, nas industrias, da organizacao de cooperativas de
consumo.

Sugestao as autoridades publicas de completa isengdo de impostos
sObre géneros de primeira necessidade.

Adocao do salario-familia para os trabalhadores, com garantia de
nao discriminagdo dos operarios com dependéncia familiar, na sua
relacdo de emprego.

Sugestao ao Govérno de criar institutos de seguro do desempregado
no pais.

Solicitagdo no Congresso Nacional no sentido de regulamentar o
direito de greve.

Consideragdao do sentido humano e justo do projeto de lei, em
tramitacdo no Congresso, que recomenda a redugéo da jornada de
seis horas de trabalho para as mulheres.

Apélo para o govérno para o fiel cumprimento da lei que disciplina o
imposto sindical (Ibidem, p. 160, 161).

A segunda tematica foi a da Fronteira Cultural que se subdividiu em: Grupo
Educacional, Grupo Estudantil e Grupo de Arte e Comunicacao.

O Grupo Educacional lembrou que a educacao brasileira daguele momento
importava métodos de ensino dos Estados Unidos e da Franca, que em nada se
enquadravam a realidade brasileira. O grupo propunha uma metodologia
educacional que fosse discutida com os brasileiros e que estivesse de acordo com a
realidade de cada regido do pais. A educacao de qualidade seria uma das principais
metas a serem alcangadas pelos brasileiros, pois todo processo revolucionario
deveria ter inicio no ambito educacional.

Prop6s-se uma democratizacao do ensino basico e superior, assim como a
forma de ingresso deste ultimo, j& que os participantes do grupo viam o vestibular
como algo injusto, pois ndo selecionaria por aptiddo ou maturidade, mas apenas
teria o critério de limitagdo do nimero de alunos ao ensino superior.

A educacao deveria ter base crista, porém os colégios evangélicos deveriam
se adaptar a nova realidade revolucionaria que o pais estava passando. Se a
educacdo deveria se basear nos principios biblicos, a familia — que para os
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protestantes era uma instituicao criada por Deus para servir de base de sustentacao
da sociedade - ndo deveria ficar de fora dessa labuta, visto ser essa o braco direito
no processo de formagéo dos individuos.

O Grupo Estudantil discutiu a participacado dos alunos cristdos nos projetos de
reestruturacao do ensino. Os estudantes evangélicos nao deveriam ser identificados
apenas por nao participarem dos prazeres mundanos que 0s outros alunos
participavam, mas também por reivindicarem os seus direitos e cumprirem seus
deveres dentro da ética crista.

Por fim, o Grupo de Arte e Comunicacdo destacou que as artes deveriam ser
usadas para glorificar a Deus e anunciar o Evangelho as pessoas. Todos 0s meios
de comunicacao existentes também deveriam ser usados nesse processo
revoluciondrio social. Dessa forma propunham mudar o caos social brasileiro,
principalmente o pernambucano, haja vista que era o Estado mais temido para uma
possivel explosdo de uma revolugdo comunista, e com isto tirar a atencdo da
sociedade das crescentes informacdes sobre as propostas da ideologia marxista.

O que percebemos ao analisar as discussoes da Conferéncia do Nordeste,
€ que além de uma preocupagdo com o social, havia também um temor contra uma
possivel implantagdo de um sistema politico baseado nos principios marxistas em
Pernambuco. Principios esses que sao criticados por E. Stanley Jones (op. cit.), ja
que 0 marxismo teria interpretado a histéria levando em conta apenas o fator
econdmico. O mesmo ainda critica a Marx por esse dizer que a economia € a mola
motora da sociedade. Para o autor, 0 homem ndo pode ser visto apenas como um
ser econémico, mas acima de tudo como um filho de Deus. A vida social estaria
submetida a vida espiritual, ndo querendo dizer que o social deveria estar a margem
das preocupacoes cristas, até porque Jesus nao teria pregado apenas uma
libertagé@o espiritual, mas também uma libertagédo social e econémica.

O autor ainda frisa que Cristo queria trabalhar na sociedade por meio dos
individuos e nos individuos por meio da sociedade. Com isso os protestantes
deveriam viver no mundo de forma igualitaria e fraternal, ja que Jesus e seus
discipulos seriam o maior dos exemplos da pratica da solidariedade, que era
pregada pelos comunistas, mas os crentes deveriam seguir o exemplo de Cristo.
Caso o verdadeiro cristianismo fosse praticado outra vez, deveria ter a participacao
coletiva, semelhante inclusive ao que prega o comunismo, mas desprovido das

atrocidades deste ultimo.
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Porém Jesus teria vindo salvar, sobretudo os deserdados espirituais, € 0s
comunistas pregariam o repudio a moralidade que provenha de idéias sobrenaturais,
defendendo apenas uma liberdade das cargas externas, nao levando em conta que
0s pecados interiores prejudicam mais o reino de Deus que os pecados da carne.
Um dos objetivos de Cristo era o de libertar as mentes do peso da culpa, e assim dar
liberdade aos oprimidos, até porque quando esses sofrem, Jesus estaria sofrendo
com eles também (Cf. Ibidem).

Dai que em Pernambuco, alguns defendiam a necessidade de se buscar
resolver logo os problemas sociais nos moldes do cristianismo. Como nao se
resolveram tais problemas num curto espaco de tempo, boa parte dos protestantes,
mesmo alguns tidos como progressistas, acabou apoiando o Golpe Militar que
ocorreu dois anos apdés a Conferéncia, pois dessa forma se julgavam livres da

implantagéo de uma ditadura comunista no Brasil.

3.2 — “Estamos iniciando uma nova era na Historia do Brasil”’ - o alinhamento
protestante ao Golpe Militar de 1964

As crises politica, social e econbémica porque passavam o0s brasileiros no
inicio dos anos 1960, geraram um clima de questionamento nos setores sociais.
Diversos grupos como as igrejas cristds, cobravam dos politicos medidas que
viessem acalmar a populacdo, e ao que parece isso ndao ocorreu. Nesse contexto
surge o discurso de necessidade de um messias que salvasse o pais dos perigos
que rondavam o Brasil, principalmente quando se tratava dos subversivos
comunistas.

Para Pierre Bourdieu (2007), numa sociedade em crise, nasce um sentimento
messianico com uma aspiracdo profunda por transformacoes, principalmente de
ordem politica. Esse messias seria alguém ou um grupo que viria transformar a
desordem social, e quando concluida sua missao, ja nao se faz necessidade de sua
presenca deste na sociedade.

Em 1964 foi esse 0 sentimento que pairou junto a grande parte dos cristdos
pernambucanos. Alguns grupos religiosos tiveram grande importancia no Golpe e na
manutencao do regime que se instalou no Brasil.

Mesmo nao sendo nosso objeto de estudo vale lembrar que alguns setores
conservadores da Igreja Catdlica, como a TFP (Sociedade Brasileira em Defesa da
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Tradicdo, Familia e Propriedade) apoiaram o Golpe militar em 1964, bem como a
manutencdo do regime que se instalou, “em prol da civilizacdo cristd e contra a
civilizagao comunista” (LIMA, 2008, p. 1).

As movimentacdes de inspiracdo marxista que ocorriam em Pernambuco
como as Ligas Camponesas, que eram vistas como promotoras da desordem
incentivando o homem campesino a ocupar terras alheias do Nordeste, eram
intensamente criticadas (OLIVEIRA, M., 2008). Usando um interdiscurso biblico
contra tais manifestagdes (72 e 10° mandamentos das leis de Moisés: ndo roubaras
e ndo cobicaras as coisas alheias) a TFP combatia as reivindicagdes das Ligas,
principalmente a Reforma Agraria, que era tida como uma ameaca ao patriménio
privado. Dai que o Golpe trouxe certo alivio aos catélicos do movimento, pois as
organizacdes de esquerda em Pernambuco foram aos poucos enfraquecendo com a
implantacédo de um sistema de repressao (LIMA, op. cit.).

Esses setores vistos como conservadores da Igreja Catélica apoiaram o
Golpe Militar temendo também a cubanizacdo do pais. A intervencao teria vindo
como solucdo para as crises sociais e politicas que a nagao estava vivenciando
naquele momento. Os militares foram vistos como salvadores da crise e do
comunismo, pois esperavam deles reformas nao cedendo espacos para 0S
marxistas promoverem as utopias anticristas. Bispos e padres denunciaram aqueles
que pertenciam a ala progressista da Igreja e ndo apoiaram o Movimento Militar
(GONGALVES, A., 2005).

Para Maria Blassioli Moraes (2004) a crise que passava o Brasil poderia
engrossar as fileiras comunistas, segundo o0s catélicos conservadores, pois 0s
sindicatos, em grande parte ligados ao PCB, pregavam uma melhoria econémica e
social.

Muitos dos embates envolvendo principalmente a classe operaria se davam,
na visao dos conservadores da Igreja Catdlica, porque 0s comunistas exigiam
aumento de salarios sem saber se as empresas poderiam pagar. A autora nos
mostra que esses setores aplaudiram os militares, pois esperavam que as
dissidéncias fossem resolvidas na ordem e na paz, e ndo com greves cOmo
supostamente pregavam as esquerdas. Esse teria sido um dos motivos que levou
uma parcela do povo brasileiro a assistir sem resisténcia ao Golpe, e justificar a

perseguicao aos leigos e sacerdotes que se opuseram ao regime.
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Ao lado dos militares, conservadores catolicos acreditavam que poderiam
eliminar as organizacbes comunistas e as alas progressistas da Igreja, abrindo
dessa forma espaco para orientar a sociedade nos moldes conservadores. O
movimento teria livrado o cristianismo brasileiro do perigo vermelho, dai a
necessidade de se ter uma Igreja unida com o novo sistema politico, mesmo que
alguns setores dessa, como os progressistas, fossem contra.

Os debates sobre as crises que passara o Estado nos anos que antecederam
o Golpe chegaram também ao seio das congregagdes evangélicas, como que
provocados pelos comunistas. Com o objetivo de controlar tais crises, o0s
protestantes pernambucanos, se aliaram a outros evangélicos do pais no Dia
Nacional de Jejum e Oracdo para que Deus os livrasse do perigo vermelho que
rondava a sociedade.

Sobre o Dia Nacional de Jejum e Oragdo, o pastor batista®®, atualmente
presidente da Sociedade Biblica do Brasil, Enéas Tognini (2006), relata em sua
autobiografia os motivos que o teriam levado a organizar, em 1963, o movimento
entre os evangélicos do pais. Cremos que é de suma importancia relatar como se
deu a preparacao e realizacdo desse Dia para nos ajudar na compreensao do que
iremos dissertar daqui para frente.

Segundo o referido pastor, os comunistas que estavam se infiltrando no pais
trariam a destruicdo da populacao brasileira por varias formas. Ameaga a programas
culturais, fechamentos de radios, de jornais, censura de muasicas, eram algumas das
pretensdes dos vermelhos de Moscou infiltrados no Brasil. O pastor reconhece a
situacado de miserabilidade que vivia boa parte dos brasileiros e coloca isso como
uma desculpa das esquerdas para fazerem badernas nas capitais e no interior do
pais.

Os lideres marxistas ou seguidores desses espalhados pelo Brasil,
incorporando o Diabo, estariam tentando de todas as formas dificultar a expansao da
fé protestante. No congresso de jovens do Conselho da Juventude Batista do Recife,
no ano de 1961, o referido pastor relata que ali surgiu a necessidade de se fazer

% Enéas Tognini em 1963, ano do Dia Nacional de Jejum e Oracdo, e em 1964, ano do Golpe Militar,
era filiado & Convengéo Batista Brasileira. Por motivos doutrinarios (0 movimento pentecostal que
tinha se iniciado dentro das igrejas batistas), o referido pastor com mais 32 igrejas teriam sido
expulsos da Convencao Batista Brasileira em 1965 e em 1967, fundaram a Convengao Batista
Nacional, de linha pentecostal, da qual o pastor até hoje faz parte. Ambas as convenc¢des sao filiadas
a Alianca Batista Mundial (TOGNINI, 2006).
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algo para salvar o Brasil das garras do comunismo, pois teria percebido que a
ideologia marxista estaria tomando espaco nas mentes dos jovens crentes.

Como entado vencer o comunismo, ja que esse representava um empecilho
para a expansao do protestantismo no pais?

Segundo o pastor, a China teria feito um Plano Quinqlienal diabdlico para
tomar o Brasil, e os evangélicos precisavam se unir em oragao para que isso nao
ocorresse.

Foi entdo que tomando o exemplo do presidente dos Estados Unidos,
Abraham Lincoln, que fizera um dia nacional de oracéo pela patria em 1863, contra
os problemas herdados da Guerra de Secessdo, Enéas Tognini resolveu conclamar
a nacdo brasileira para orar contra os problemas que o comunismo estaria causando

no Brasil mesmo sem a tomada do poder.

1863 e 1963. Estados Unidos e Brasil. Aqui o comunismo, la a
divisdo e a luta interna. Se 14 deu resultado, aqui daria também. L& o
povo americano atendeu ao presidente e a nacao teve vitéria. Aqui
Deus nos daria vitéria também sobre o comunismo (lbidem, p. 153).

Como se daria o Dia Nacional de Jejum e Oracao? O proprio pastor redigiu e
entregou em radios e jornais laicos e religiosos a forma que deveria ocorrer o

movimento.

Quando? 15 DE NOVEMBRO DE 1963. Onde? Em templos — retiros
— colégios — seminarios — acampamentos — lares, em todo lugar. E
certo: s6 um € o problema do Brasil: O PECADO. Uma sé a solugao:
0 poderoso sangue do Senhor Jesus; um sé o caminho — Unico e
altimo: separar o dia 15 DE NOVEMBRO DE 1963 para humilhacao,
arrependimento e jejum (Ibidem, p. 160, 161).

Segundo o pastor em sua autobiografia, 0 movimento teria sido uma béncgéo,
e o resultado das oracbes colhidos em 31 de margco de 1964. Transcreveremos
partes do que diz o pastor em seu livro, que entendemos como sendo de suma

importancia para compreendermos a tematica que estamos estudando.

Chegou finalmente o dia 15 de novembro de 1963. Achava-me nesse
dia em Araraquara, Estado de Sao Paulo. Dessa cidade telegrafei ao
Presidente Jodo Goulart informando-lhe o que os evangélicos do
Brasil estavam fazendo. Respondeu-me agradecendo com dois
telegramas. As igrejas oraram. Alguns comecaram na noite de 14 e
foram até a noite de 15 de novembro. Houve lagrimas, profecias,
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revelagbes. De norte a sul, de leste a oeste e centro, todos os
evangélicos do Brasil jejuaram e oraram e se humilharam diante do
Senhor Todo-poderoso. O espirito de Deus foi derramado sobre todo
o Brasil. Coisa nunca vista. Na propaganda do “jejum”, canais de TV,
radios e jornais abriram suas portas para a promogao desse dia
singular. E nesse dia travou-se com o diabo a grande batalha. E
Jesus foi vitorioso. Aleluia... E a resposta a essa batalha do céu foi
31 de margo de 1964. A revolugdo sem sangue. E o diabo néo
conseguiu tomar o Brasil. Se tivesse tomado o Brasil, o resto da
América Latina era apenas uma questao de tempo. E dai para c4,
cada 15 de novembro, jejuamos e oramos na letra e no espirito de
Ezequiel 22. 30. Enquanto houver um povo na brecha da oracao,
agonizando pelo Brasil, o comunismo jamais triunfard em nossa
Patria (Ibidem, p. 162).

Para o citado pastor, os protestantes ficaram triunfantes com o movimento
militar. Segundo ele, em 1963, existiam no pais cerca de 10 milhdes de evangélicos,
e em 2006 (ano da edigao do livro), cerca de 35 milhdes. Esse crescimento n&o teria
sido possivel se os comunistas tivessem tomado o pais e 0s crentes deveriam
agradecer a Deus pelos anos que os militares controlaram a politica nacional.

Dai que para muitos o movimento militar teria salvado o pais da “presenca
incbmoda dos comunistas — contrarios a familia e, principalmente, ao cristianismo”
(LIMA JUNIOR, 2008, p. 34). Com os militares, a familia e a religido estariam a
salvo. Apds o Golpe, em 21 de abril de 1964, os fiéis foram novamente convocados,
dessa vez para agradecer a Deus por té-los livrado da utopia socialista. Pastores
protestantes pediam aos crentes que elevassem seus coragdes no grande momento
que estava atravessando o pais e o Estado de Pernambuco. Deus teria tomado
providéncia quanto as oragdes que o povo brasileiro se uniu para fazer em prol da
patria, e esse resultado levou os militares a encontrarem nos protestantes
pernambucanos eficientes aliados em termos de inibicao eclesiastica de certos fiéis,
bem como em aspectos politicos (Ibidem).

O principal motivo que explica essa parceria era que 0s comunistas eram
tidos como os inimigos a serem combatidos pela sociedade brasileira e os cristaos
nao deveriam ficar fora desse embate. Os protestantes teriam efetivamente
participado do Golpe Militar, pois havia uma expectativa messianica que o
movimento seria a salvagao brasileira das maos comunizantes. O fim da liberdade
de culto e da livre expressao religiosa era algo temido pelos evangélicos do periodo,
que viam as esquerdas como empecilhos ao progresso religioso, € os militares,
segundo os protestantes, combateriam melhor esses grupos no pais, abrindo
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espacos para a expansdo dos evangélicos, bem mais que 0s governos
antecedentes. Logo aquele que se declarava verdadeiro cristdo deveria ter respeito
e solidariedade ao regime instalado, orando pelos governantes, pois o0 pais estaria
entrando numa era messianica de paz politica e religiosa (Cf. PAIXAO JUNIOR,
2000).

Em reunido extraordinaria, quase dois meses apos o Golpe, os professores
do Seminario Presbiteriano do Norte localizado no Recife, reuniram-se em
assembléia para discutir, entre outros assuntos, a posicao da instituicao frente aos

fatos politicos que estavam ocorrendo no pais. Ficou claro que o Seminario iria
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colaborar em “repudiar a subversdo comunista” junto aos militares, deixando os

professores presentes na sessio a seguinte resolugao:

1) Reafirmar a nossa fidelidade com o objetivo supremo desta Casa
de Profetas que é preparar homens para a proclamacdo do
Evangelho, a Unica esperanga para a redengdo do nosso povo, de
nossas instituicdes e de nossa ordem social, e Unica base legitima e
eficaz para todas as reformas necessérias e desejadas. 2) Reafirmar
a nossa fidelidade aos histéricos simbolos da fé da Igreja
Presbiteriana do Brasil. 3) Repudiar a subversdo comunista. 4)
Acatar e apoiar as autoridades publicas constituidas e colaborar com
elas nos compromissos assumidos com a nagdo de conseguir 0s
seguintes objetivos: a) Salvar o Brasil da iminente catéastrofe de uma
sangrenta guerra civil; b) Interromper o processo de comunizagao do
Brasil; c) Impedir a implantagdo de qualquer regime inspirado em
principios de ideologias extremistas, antidemocréticas e anticristas;
d) Reprimir com energia e severidade a acado de todos aqueles que
estdo realmente comprometidos com atividades e doutrinas
comunistas, ou que forem realmente culpados de praticas atentérias
ao legitimo exercicio do regime democratico, quer seja da parte dos
que governam, quer da parte dos que sao governados; e) Por termo
ao implacéavel sorvedouro inflacionario; f) Combater com energia e
determinagéo toda corrupcdo administrativa; g) Assegurar e garantir
a consolidacdao de todos os direitos legitimos de liberdade e
dignidade humana; h) Garantir e ampliar as conquistas sociais dos
trabalhadores, buscar e dinamizar solugdes novas, dignas reais e
urgentes para os problemas dos menos favorecidos, incluindo as
reformas substanciais que se fizeram necessarias na estrutura social,
econdmica de nossa democracia; i) Incrementar a marcha do
progresso e do desenvolvimento, porfiando sem tréguas, pela

redencao social, politica e econémica do povo brasileiro'®.

Marcio Ananias Ferreira Vilela (2008), ao analisar as relagdes de

comprometimento dos presbiterianos em Pernambuco com o Golpe, nos mostra que,

% Ata da 1802 reunido da Congregagao dos Professores do Seminario Presbiteriano do Norte. Livro
de atas da Congregacao dos Professores do SPN. Recife, 20 e 27 mai. 1964. p. 165.
1% |bidem. p. 165, 166.
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desde o inicio da década de 1960, setores da Igreja Presbiteriana defendiam a
necessidade de uma intervencao militar no cenario politico brasileiro para salvar a
religido e o pais. Para o historiador, entre os protestantes, os presbiterianos foram
0s que mais defenderam os militares em 31 de marco de 1964, bem como no
decorrer de todo o Regime.

Participando ativamente de movimentos de apoio aos guardibes da nacdo
como as Marchas da Familia com Deus e Pela Liberdade, os presbiterianos viam
com Jlouvor e como providéncia divina as mudancgas politicas porque estavam
passando o Brasil, realizando inclusive cultos de agdes de gracas, pelo que tinha
acontecido. Com o decorrer do regime (que se estendeu até 1985) passaram a
integrar a ARENA (partido que deu sustentacdo aos governos militares) e foram
indicados para cargos na politica estadual como Eraldo Gueiros Leite, evangélico
presbiteriano que governou Pernambuco de 1971 a 1975 (lbidem).

Segundo Silas Luiz de Souza (2004, p. 107), “a IPB'®' deu apoio oficial ao
governo militar, incentivando seus ministros, presbiteros e membros em geral a
seguirem os passos da liderancga eclesiastica. Havia razdes teoldgicas e ideoldgicas
para tal atitude”.

Entre tais motivos, segundo o autor, esta a pretensédo de se unir ao Estado,

como nos mostra parte da ata apresentada anteriormente'%?

, a fim de assegurar
seus objetivos. Parte do grupo era formado por uma classe média e, por isso,
resolveram defender um sistema que “garantisse os direitos de propriedade e as
liberdades individuais” (Ibidem, p. 121). Em se tratando das liberdades, valeria mais
a religiosa do que a politica. O mesmo destaca que o Golpe foi visto como uma
limpeza no comunismo € um novo momento para a pregacao do evangelho. Para ele
0 pais odiava o marxismo e confiava no novo governo no sentido de combater a
ideologia, deixando os presbiterianos encantados com tal atitude.

A partir de entdo os verdadeiros cristdos poderiam se regozijar, pois as
esquerdas do pais teriam sido expurgadas junto com seus simpatizantes. As
liderancas eclesiasticas deveriam trabalhar no sentido de ndo permitirem supostos
subversivos no cenario democratico que 0 pais teria iniciado em 1964. Pastores

teriam sido, inclusive, enviados para a Escola Superior de Guerra, como forma de se

%" |greja Presbiteriana do Brasil.
"% Ibidem.
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prepararem para um possivel levante vermelho no pais. Todos os presidentes que
governaram durante o regime foram saudados e tidos como enviados de Deus.

Outro grupo protestante que comemorou o triunfo dos militares sobre a
ameagca comunista foram os batistas. O Golpe foi tido “como uma vitéria da
democracia sobre o comunismo” (REILY, 2003, p. 315), e a possibilidade de uma
maior expansado do cristianismo protestante no Brasil. As repressées que se
sucederam no decorrer do regime foram vistas como uma forma de controle da
desordem, mesmo que violasse os direitos humanos. As prisdes de religiosos,
catolicos ou protestantes, contrarios ao sistema eram tidas como necessarias, pois
desse modo manteriam o pais na ordem e na paz (LIMA JUNIOR, op. cit.).

Na matéria abaixo podemos ver que os batistas viram o golpe como um

sinbnimo de mudanca politica importante para o pais:

Os acontecimentos politicos militares de 31 de margo e 1° de abril
que culminaram com o afastamento do Presidente da Republica
vieram inegavelmente desafogar a nagdo. Porque estavamos
vivendo um clima pesado de provocagdes, de ameagas, de
agitagdes, que nos roubavam o minimo de tranquilidade necessaria
para trabalhar e progredir. Necessaria inclusive para a pregagéao do
evangelho. Agora as coisas mudaram. Era tempo'®.

O Presidente Joao Goulart era visto como uma ameacga para a 0s crentes por
manter relacées diplomaticas com paises comunistas. As agitacées as quais O
Jornal Batista se refere eram dos crescentes movimentos de esquerdas no Brasil,
vistos pelos protestantes como deturpadores da ordem politica no pais. Com o golpe
a democracia e a ordem social, segundo os evangélicos estariam salvas'®, e a
vontade dos cristdos, que sairam as ruas pedindo uma intervencao militar nas
Marchas da Familia com Deus e Pela Liberdade, teria sido honrada (VILELA, op.
cit.), pois “... Deus atendeu as oracdes incessantes do seu povo pela patria”'®.

A pregacdo do evangelho poderia agora ser feita sem a ameaca comunista.

Para o pastor Enéas Tognini (op. cit., p. 164):

... Deus respondeu ao clamor do seu povo com 31 de margo de
1964. Um grupo de brasileiros acha que a revolugao de 1964 foi
politica, cometeu muita injustica. Nao importa, o importante é que
Deus fechou a porta para o comunismo. Para nés, evangélicos, o

' Responsabilidade dos crentes nesta hora. O Jornal Batista. Rio de Janeiro, 12 abr. 1964. p. 3.
1% Ibidem.
1% Ibidem.
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maravilhoso resultado foi LIBERDADE PARA ANUNCIARMOS A
PALAVRA DE DEUS.

As portas estavam abertas, tendo os batistas, inclusive, intensificado suas
campanhas de evangelizacao, pois 0 momento era visto como oportuno para isso,

como podemos observar na poesia de Mario Barreto Franca:

Meus irmaos, meus amigos, meus patricios,
Povo crente daqui e de além mar,

Eis chegamos os dias mais propicios

A mensagem da cruz se propagar;

Essa hora que passa € a “NOSSA HORA”
Que reclama atitude varonil

Do cristdo que com Cristo colabora

Para dar ao Brasil NOVO BRASIL!

Para que a nossa fé se contraponha
Aos ardis inconfessos dos incréus,

E preciso que o crente se disponha

A espigar a bondade e a luz dos céus;
N&o podemos parar; a forga viva

Que a esperanga nos pde no coragao,
Exige de cada um a iniciativa

Para o ataque a injustica e a corrugao.

Se as familias e o povo desta terra

Ja se encontram exanimes, sem paz;

E, no meio da luta que nos aterra,

O desejo de fuga aumenta mais;

S6 existe uma férmula completa

Que os problemas da vida hao de solver;
E o valor do evangelho que decreta

O perdao da alma humana e o bem do ser.

Aguardar sem agao os resultados

Do processo politico-social

E deixar-se vencer pelos cuidados
Excessivos de um medo temporal;
Dai ser necessaria uma atitude

Que defina o dinamico labor

De amparar os humildes, em virtude
De ser essa a missédo do eterno amor.

Nossa pétria que, placida, processa

As reformas de base, h& de convir

Que a reforma do homem tem mais pressa
Pra firma-la em justica no porvir;

Sé assim, renovados no Evangelho,
Poderemos fazer deste pais

Uma terra onde o infante, o mogo e o velho
Glorifiquem o dom de ser feliz...
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Somos poucos; talvez, um quase nada;
Mas, unidos a Deus, somos milhdes:

- Vidas postas no Altar para a jornada

Das sublimes e santas decisdes;

Temos nés a Verdade e a Lideranga

Que os preceitos do mal vencendo vé&o.
Pois Cristo € a nossa UNICA ESPERANCA
E JESUS, para o mundo é a SOLUCAOQO.

Campanha Nacional — EVANGELISMO -
Clarinada de Fé a proclamar

Os cristaos para o NEO-PIONEIRISMO

Que a PALAVRA DE DEUS ha de pregar;
Gléria aos céus pela luz de tua aurora

E por teu resplendor primaveril,

Que essa hora que passa € a NOSSA HORA,
Para o bem e a grandeza do BRASIL'®.

O movimento militar teria sido um ataque a injustica e a corrup¢do. Os
protestantes ndo poderiam agora ficar parados, pois 0 primeiro passo ja se tinha
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dado ao afastar o perigo vermelho da sociedade. “Amparar os humildes
papel primordial nesse momento para que ndo fossem influenciados pelas
promessas de mudancas sociais das esquerdas. Isso seria o papel dos cristaos,
como nos mostra a poesia. Caso os comunistas conseguissem adesao dos setores
expressivos da sociedade para resolucdo dos problemas sociais, o cristianismo
perderia espaco no cenario pernambucano.

As reformas de base, discutidas durante o Governo Jodao Goulart, eram agora
vistas como préximas da realidade. Os protestantes esperavam que com 0 Nnovo
regime, para nao ceder espacgos as idéias socialistas sobre reformas, os militares

iriam fazé-las com o intuito de justificar a intervengéo na politica nacional:

Agora, o_Ato Institucional promulgado pelos Ministros Militares
estabelece novo regime para o pais. Estamos iniciando uma nova
era na histéria do Brasil. Uma era de Ordem de Paz e de Progresso.
Agora todos os brasileiros (evangélicos, inclusive; batistas aos
milhares) poderdo confiar na realizagdo das reformas. Elas séo
necessarias. Virdo com toda certeza. Dentro da ordem. Dentro da

democracia. Sem demagogia. Sem anarquia. Sem comunismo'%.

1% Essa é a nossa hora. O Jornal Batista. Rio de Janeiro. 26 abr. 1964. p. 8.
"7 Ibidem.
1% O dia da verdade. O Jornal Batista. Rio de Janeiro. 19 abr. 1964. p. 3. Grifo do autor.
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Com a politica tranquila, dentro da ordem e da paz, sem anarquia nem
comunismo, aquele seria 0 momento de realizacao das reformas e de expanséo do
protestantismo “para o bem e a grandeza do Brasil”'%.

A entao sonhada expansao dos evangélicos no pais levou os coordenadores
da Campanha Nacional de Evangelismo''® a visitar os Trés Poderes da Republica e
justificar o alinhamento da denominagdo com o novo sistema politico implantado. A
visita ao presidente Castelo Branco foi tida como gloriosa para ambos os lados, uma
vez que o presidente reconheceu nos evangélicos importantes aliados para o seu
governo que se iniciara a partir do més de abril de 1964. A autoridade também
elogiou o comportamento dos mesmos quanto as suas posicées em relacdo ao

sistema politico implantado:

“Essa Revolucao”, disse éle, “vai ultrapassar, em processos e efeitos,
aquelas que sao feitas com a forga das armas e num ambiente
politico e material”... “Recebo a exortagdo dos pastores batistas para
andar nos caminhos de Deus com t6da a humildade”... “mesmo os
homens mais simples da ro¢a fazem questdo de dar testemunho de
sua fé e sdo homens de vida limpa e correta”. Daqui, dizemos nés:
sejamos sempre tais homens, de vida limpa e correta, que
mereceram e1s1§a referéncia désse ilustre soldado que é o Presidente

da Republica’"".

A seguir podemos observar na imagem o momento de encontro dos lideres

batistas com o Presidente Marechal Castelo Branco:

1% 0 Jornal Batista. Rio de Janeiro. 26 abr. 1964. p. 8.

"% Campanha de evangelismo organizada pela Convencdo Batista Brasileira, que tinha o objetivo de
“ganhar o Brasil para Cristo”, ou seja, espalhar o cristianismo evangélico, principalmente batista pelo
pais. A grande campanha visita os Trés Poderes da Republica. O Jornal Batista. Rio de Janeiro. 23
ago. 1964.p. 1.

" Ibidem.
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Encontro dos lideres da Campanha Nacional de Evangelismo com o Presidente
Castelo Branco em agosto de 1964.

Acervo do STBNB'"2.

Na Semana da Patria de 1964, os batistas pernambucanos deixaram claro
nao apenas para os féis, mas para a sociedade em geral, o alinhamento ao governo
militar. Participando do primeiro desfile da Independéncia apds a implantacdo do
regime, sendo “a marcha do dia 7... um movimento até entdo inédito para o povo
evangélico de Pernambuco e sua realizacdo decorreu de orientacdo da comissao
nacional coordenadora da Grande Campanha Nacional de Evangelizagéo” "',
destacaram a participacdo, como forma de reconhecimento pelos guardibes da
nagcdo manterem a patria a salvo.

Durante toda a semana que antecedeu o desfile, a populacéo era informada
sobre o0s preparativos do grupo para a “grande marcha a ser realizada no dia 7 de
setembro”'™*, bem como os ensaios para o0 momento de entrarem na avenida. O
evento, segundo a organizagdo, fazia parte da Campanha Nacional de

Evangelizacao, na qual os batistas “irdo as ruas ‘dizer a todo povo de sua disposicao

"2 bidem.
13 Batistas desfilardo amanha no Recife. Diario de Pernambuco. Recife. 06 set. 1964. p. 12.
mrimeiro Caderno)

Batistas iniciam concentragdes noturnas hoje nos suburbios. Diario de Pernambuco. Recife. 01
set. 1964. p. 6. (Segundo Caderno).
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de ganhar o Brasil para Cristo™'"

, € deveriam seguir o roteiro daquilo que para o
grupo se tratava de um evento de carater civico-religioso: “... partindo das zonas do
Largo da Paz, Cordeiro, Casa Amarela, Encruzilhada e Olinda e findando na
Avenida Guararapes, com ligeiro intervalo no parque Treze de Maio, onde havera a
juncdo de todos os participantes no aludido ato religioso”''®.

De diversos cantos da cidade, bem como de &areas circunvizinhas, a
participagdo dos batistas era certa. No dia 07 de setembro, tudo o que planejaram
durante a semana teria sido realizado e assim como ocorreu com os militares, uma
“multiddo aplaudiu desfile do ‘dia da patria”'"’, tendo saudado o referido grupo
evangélico pernambucano em sua participag¢do no dia do evento.

A imagem abaixo nos mostra a concentra¢do dos batistas no centro do Recife

no momento do desfile:

Concentragdo da banda de musica batista na Avenida Dantas Barreto

Acervo do APEJE'™®,

"5 Batistas promoverao desfile civico-religioso no dia 7. Diario de Pernambuco. Recife. 04 set. 1964.
p. 2.

"'® Diario de Pernambuco. Recife. 01 set. 1964. p. 6. (Segundo Caderno).

" Multiddo aplaudiu desfile do “Dia da Pétria”. Diario de Pernambuco. Recife. 09 set. 1964. p. 03.
gPrimeiro Caderno).

' Ibidem.
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O alinhamento dos protestantes aos militares era visto como estratégico.
Esperava-se que o novo governo eliminasse o comunismo do pais, deixando as
portas abertas para a expansdo do protestantismo. Nao podemos esquecer da
ideologia norte-americana, ja que os Estados Unidos eram e sao até hoje, os
principais investidores externos no protestantismo histérico brasileiro. Porém nem
todos os evangélicos aceitaram a posicao de seus lideres em se alinhar ao Golpe de
31 de marco de 1964. Nosso préximo passo sera mostrar como aqueles que nao
concordaram com a opc¢ao de apoiar os militares, foram perseguidos dentro e fora
das igrejas e até mesmo expulsos, sendo alguns, em certos casos, entregues as

autoridades entao constituidas.

3.3 — Controle, perseguicao e repressao aos crentes subversivos

Os protestantes encararam o Golpe de 1964 como “um movimento ideoldgico
combate ao comunismo (sic) e o fortalecimento da democracia liberal liderada pelos
Estados Unidos” (ARAUJO, 1982, p. 64). Deus teria usado os militares para salvar o
pais de uma revolucdo marxista e os crentes deveriam enxergar a ditadura como
uma vontade divina. Porém nem todos partilhavam do mesmo discurso.

Alguns evangélicos ndao concordavam com as liderancas de suas respectivas
igrejas em defender o novo sistema politico implantado em 1964, e foram
perseguidos por tal atitude. Isso ndo significa dizer que os que se negaram a
coadunar com o sistema vigente fossem crentes comunistas. Contudo, na ditadura
que se instalou, esse grupo foi visto como inimigo da nacao e dos principios cristaos,
ja que a atitude dos militares foi tida como resultado de oracdes daqueles que todas
as coisas, inclusive as questdes politicas do pais, procuram resolver dentro dos
planos espirituais e ndo materiais’ '°.

Os protestantes a partir de 1964, nao aceitaram que as autoridades fossem
questionadas pela inteligibilidade ou por evidéncias que comprovassem 0 equivoco
de certas posicoes das elites das instituicoes. Segundo Rubem Azevedo Alves

(1982), isto seria algo que contraria a base de fé propagada pelos protestantes. Os

1% 0 Jornal Batista. Rio de Janeiro, 12 abr. 1964. p. 3.
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que antes eram tidos como defensores dos ideais democraticos, tornaram-se
repressores quando procuraram atestar o discurso de verdade absoluta.

A prética religiosa das elites se afastou das categorias religiosas de alguns
fieis. A democracia se tornou algo estranho aos protestantes, pois abriria a
possibilidade de questionamentos quanto as posi¢cées da cupula das instituicdes
evangélicas. As igrejas se definiram como detentoras do saber, e o que se ordenava
os individuos deveriam obedecer. Os que nao obedeciam passaram pela disciplina
eclesiastica que punia e eliminava varios faltosos da comunh&o das igrejas.

Para Kathlen Luana de Oliveira (2007, p. 60) “... o esforgo teol6gico engaiolou
os seres humanos, os pensamentos, a linguagem, a vivéncia da fé e o préprio
Deus”. Isso levou ao surgimento de um carcereiro de idéias, nas igrejas protestantes
brasileiras, que vigiava as atitudes e os pensamentos dos fiéis e se colocava no
direito de julgar e punir aqueles que eram considerados culpados de subverséo ou
discordancia da ordem vigente. Ainda segundo a autora:

A partir do calvinismo, é possivel perceber que o protestantismo
desconhece a democracia (aristocracia dos eleitos) e, a partir do
luteranismo, é possivel perceber que o protestantismo nao tinha a
pretensdo de regulamentar a vida publica das pessoas, assumindo
posturas apoliticas em relagdo as atitudes do Estado, como
aconteceu na Alemanha nazista (lbidem, p. 71).

Porém nem sempre o calvinismo ou o luteranismo é apresentado como na
citagdo anterior. Nao foram todos os calvinistas brasileiros, apesar de pregarem a
aristocracia dos eleitos, que apoiaram o sistema antidemocratico instalado no Brasil
na segunda metade do século XX. Nem na Alemanha Nazista, todos os luteranos
resolveram apoiar ou calar frente as atrocidades cometidas no holocausto, por
exemplo. Luteranos inclusive foram também perseguidos pelo regime alemao, pois
nao concordavam com o anti-semitismo pregado por Hitler no processo de ascensao
nazista no pais.

As divergéncias nas posi¢cdes causaram uma série de atritos e perseguicoes
dentro do protestantismo brasileiro em sua expansdo no pais. Alguns viram a
autoridade dentro de uma instituicio como necessaria, mas sem o grau crescente ou
decrescente de poder para que se evitasse a idolatria entre os fiéis e a
arbitrariedade em alguns casos.
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Enxergando todos como sacerdotes, independentemente do posto hierarquico
gue ocupe na instituicdo, os fiéis para alguns evangélicos, deveriam (ou devem)
possuir a liberdade de pensar com audéacia. Porém, “... a intolerancia caminha com
as religibes toda vez que existe uma relacdo de inferiorizacdo, padronizacao,
manutencdo do poder, opressdo e autoritarismo” (lbidem, p. 79), ndo abrindo
espacos para aqueles que discordam da visao oficial da instituicao.

A vigilancia e o controle contra aqueles que eram tidos como subversivos e
opositores no meio protestante, foi uma constante no decorrer de toda a Ditadura
Militar no Brasil. Os evangélicos possuiam o objetivo de expulsar supostos
comunistas, principalmente pastores, do seio das congregacdes. Existia entdo uma
“... proposta de perseguicao dentro das igrejas que possivelmente também foram
‘contaminadas pelo comunismo™ (WATANABE, 2006, p. 28).

Casos de vigilancia e repressdao eram freqlentes nas diversas instituicoes
protestantes no Nordeste, dentro deste contexto que estudamos. Igor José Trabuco
da Silva (2008), ao trabalhar a atuacao politica da Assembléia de Deus em Feira de
Santana na Bahia, descreveu como incondicional o apoio da referida instituicao, em
1964, aos militares, pois esses teriam livrado o pais da ameaca do comunismo ateu
que aterrorizava os crentes naquele momento.

Os militares, a partir de entdo, podiam contar com os evangélicos da referida
instituicdo, pois qualquer eventualidade dentro da igreja seria relatada aos guardiées
da nacdo. Todos estariam a postos e prontos para apoiar o pais no processo de
expurgo ao marxismo, pois Deus ndo estaria satisfeito com a expansdo de uma
ideologia atéia e materialista.

Na entrevista com o Diacono José Edson Silva Ferreira, percebemos que
aqueles que tinham uma posicao contraria ao sistema estabelecido com o Golpe
Militar, dentro das Igrejas, eram vistos como comunistas ou simpatizantes e aos
poucos foram perdendo espaco nas instituicdes ndo podendo ocupar cargos, pois

eram tidos como crentes subversivos:

Na igreja... na igreja de Areias... Lincon era presidente da mocidade,
quando eu, quando Lincon saiu, foi pra Concoérdia eu fui candidato a
presidente com outra pessoa, com o Anténio, e... Anténio ganhou,
porque eu tinha minha posi¢cao que era contraria. Claro que os caras
comegaram a falar que nao queria, comunista na igreja... eu ndo era
comunista... tinha simpatizado. Eu nunca fui comunista, nunca fui
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coisa nenhuma. Eu simpatizava... todo jovem, qualquer movimento
contrario a gente, claro que ia ser a favor né?!'?°

E interessante observarmos a énfase dada pelo Diacono José Edson ao falar
gue nunca foi comunista, mas apenas simpatizava. Anteriormente, o0 mesmo falou
que “...0s caras comecaram a falar que nao queria, comunista na igreja...”. Talvez o
fato do diadcono, ter sido um simpatizante das propostas das esquerdas, fosse o
principal motivo das perseguicdes eclesiasticas sofridas em sua juventude. Ser
simpatizante da ideologia marxista era 0 mesmo que ser um crente subversivo nos
discursos protestantes. O discurso de um simpatizante poderia gerar um sentido de
alguém que quisesse implantar as ideologias comunistas no meio evangélico e,
portanto, para as liderancas protestantes, deveria ser afastado do convivio da
congregacao.

Enquanto os militares se preocupavam em reprimir 0s comunistas laicos, os
protestantes se preocuparam em vigiar e reprimir aqueles tidos como dissidentes, ou
seja, os que possuiam um discurso diferente do oficial das instituices, dai taxados
de crentes subversivos.

Os evangélicos classificam os discursos nao-formais da religido como
heréticos. Isso porque 0 herege ndo acompanha a consciéncia coletiva intelectual de
uma comunidade de fé, dificilmente sendo aceito por ela. O discurso herético “...
afirma que é a religido que deve se envergonhar e se arrepender, porque ela esta no
erro. A intencdo da heresia € sempre de subverter uma visdo de mundo e, portanto,
de construir o mundo de uma nova forma” (ALVES, 1982, p. 272, 273), 0 que nao é
bem visto pelas denominacdes protestantes levando a repressao daqueles que de
alguma forma se afastam do discurso oficial. O marxismo seria inaceitavel para o
cristianismo, pois sua base seria 0 ateismo e o materialismo. A luta do crente contra
o comunismo deveria, dessa forma, ser encarada como uma batalha entre Deus e o
Diabo (PAIXAO JUNIOR, 2008).

Esse embate levou os protestantes a ajudarem os militares na

manutencdo da ordem politica... mediante o ‘combate’ aos
considerados subversivos, portanto ‘hereges’ e ao inculcar esquemas

120 A Igreja a que o Diacono se refere é a Igreja Batista em Areias, da qual ele fazia parte na sua
juventude. Atualmente o mesmo é membro e Diacono da Igreja Batista em Campo Grande. José
Edson Silva Ferreira. Entrevista concedida ao autor na Igreja Batista em Campo Grande. Recife, 03
de junho de 2009.
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de percepc¢ao, pensamento e agdo que lograram a naturalizagédo do
arbitrario, o consenso em torno da ordem” (Cf. Ibidem, p. 114).

Em entrevista com Ademar Paegle, pastor da Igreja Batista de Casa Amarela,
0 mesmo relatou que o respeito as autoridades pregado por Sdo Paulo na Biblia,
teria sido um dos motivos dos batistas terem apoiado os militares no Golpe e na
manutencao do Regime:

. ao longo da histéria batista brasileira, eu acho que nds temos
observado essas duas palavras de Paulo: “orar pelas autoridades,
estarmos sujeitos a elas, as autoridades”, e pensarmos também que

“toda autoridade é constituida por Deus”. Isso ai é que tem
influenciado o povo, o povo batista'?".

Segundo o pastor, “... quando houve a Revolucao, a Igreja, entdo a Igreja
Batista se colocou em sua defesa ndo é?! Foi quase como que um movimento
inspirado por Deus, inspirado pelo Senhor”'??. Procurando exorcizar o fantasma da
desordem e do caos, o que foi tragico para muitos, para outros foi “a revelagao dos
designios misteriosos e amorosos de Deus” (ALVES, 1982, p. 148). O discurso da
providéncia divina, acompanhado por uma teoria totalitaria de poder, teria explicado
a necessidade da intervencdo e da repressdo em defesa dos ideais sadios da
sociedade. Os novos dirigentes da nacao teriam sido constituidos por Deus para
combater o comunismo, portanto, ndo se deveria questionar a autoridade dos
mesmos.

Ao longo dos anos em que se desenrolou o regime:

. nés ficamos sempre, eu acho que na maioria absoluta né, os
batistas ficaram sempre ao lado da... da... da Revolugédo. E, até
porque nos sempre tivemos uma percepcdo errada sobre o
comunismo nao é7?! Nos, muitas vezes consideramos 0 comunismo o
anticristo, e eu acho que também por esse motivo ndo é€7?! Nos
achamos que o comunismo tiraria a liberdade religiosa, fecharia as
igrejas, entao nés, tivemos, a denominagao batista teve algum medo
nao €?! De o comunismo entrar no Brasil, cercear a liberdade
religiosa e... isso ai também é um outro fator que a gente tem que
levar em consideragao'®.

121 Ademar Paegle. Entrevista concedida ao autor na Igreja Batista em Casa Amarela. Recife, 03 de
junho de 2009.

22 Ibidem.

' Ibidem.
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Quando observamos a citagdo anterior, ndo € de se estranhar que boa parte
dos fiéis concordasse com a perseguicdo aos que nao apoiaram o Golpe dentro das
igrejas. A percepgao que se tinha sobre o comunismo, ou o que era divulgado nas
instituicdes era de um sistema que “...fecharia as igrejas...”. Esse tipo de discurso
teria levado a adesdo de muitos crentes ao novo sistema politico e suas praticas,
desde que a justificativa fosse afastar a ameaca que as ideologias marxistas
representavam para a manutencao e expansao das igrejas protestantes no pais.

Porém,

... houve algumas excec¢des nao é?! De pessoas que, que realmente
até foram mal entendidas, perseguidas, é... eu nao diria pela
denominagdo, eu sei que nds tivemos no meio batista muitas
pessoas que foram contrarias ao Golpe Militar. Porque todo e
qualquer golpe, € um movimento de forca ndo é?! Vamos dizer tira a
liberdade ampla, ndo é?!'**

E ai discurso dos evangélicos,

... via essas pessoas na contramao da histéria, ndo aprovavam essa
atitude, achavam que era uma atitude que ndo, nao cristd, nao
biblica. Porque se opor a... ao novo regime, ndo é?! Mas, muitas
dessas pessoas foram esquecidas, foram colocadas de lado... muitas
pessoas foram discriminadas por esse fato, que nos tivemos
realmente muitas pessoas que se colocaram contrarias ao
cerceamento nao é7?! Da liberdade, se colocaram contraria aos Atos
Institucionais ndo é?! Que vieram assim, mexer com a liberdade de

consciéncia do ser humano'®.

As duas ultimas citagbes da entrevista com o Pastor Ademar Paegle nos
mostram que nem todos, realmente, concordaram que os militares seriam a melhor
opcao politica para o pais naquele momento. Alguns, segundo o Pastor, foram mal
entendidos, esquecidos, discriminados e taxados de subversivos, por andarem “...na
contramao da histéria...”, por aqueles que resolveram apoiar o regime.

Esse apoio que os protestantes deram aos militares e a perseguicado aos

subversivos nas igrejas “... permitiu um ganho de visibilidade e prestigio para
evangeélicos, em troca de um importante sustentaculo civil” (WATANABE, 2006 op.
cit. p. 29). A forca do autoritarismo protestante, por parte de setores considerados

conservadores e fundamentalistas, que nao permitiram que seus pressupostos

124 |bidem.
125 |bidem.
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doutrinarios fossem questionados por ideologias, doutrinas ou eventos histéricos, foi
aos poucos ganhando destaque (OLIVEIRA, K., op. cit). “Tal autoritarismo colocar-
se-ia & caca de seus principais inimigos...” (PAIXAO JUNIOR, 2008, op. cit. p.167),
ou seja, pregadores do que se convencionou chamar de liberalismo teoldgico
(evangelho que se preocupasse com o social e ndo apenas com o espiritual),
supostos crentes comunistas (ja que o comunismo era tido como o simbolo do anti-
cristo) e aqueles que nao aderiram ao Movimento Militar.

Lideres evangélicos “... foram excluidos, cassados e perseguidos...” por nao
concordarem “... com o cerceamento das liberdades nem com a violéncia seja ela
fisica ou simbdlica...” (Ibidem, p. 122) praticados por protestantes ou militares. O
protestantismo, considerado democratico e defensor do livre pensamento, colocou-
se como uma instituicAo que nao possuia elasticidade nem permitiu didlogo com
outras doutrinas ou ideologias, mesmo que fossem também cristas, pois o outro foi
sempre visto como divergente da fé, adotando desta forma uma postura absolutista
(OLIVEIRA, K. op. cit).

No dia 1° de abril de 1964, presbiterianos fundamentalistas espalharam
panfletos pelas ruas do Recife, divulgando que o Seminario Presbiteriano do Norte
funcionava como um foco de alunos e professores esquerdistas, sendo um dos
professores, Jodo Dias de Araljo, acusado de ensinar teologia marxista, e por isso
preso pelas autoridades militares.

Como justificativa desta atitude, os fundamentalistas declaravam que os
evangélicos deveriam se livrar das “ervas daninhas” expurgando possiveis
subversivos do meio protestante. O seminario teria se tornado uma escola vigiada
pelos fundamentalistas, e pelos militares. A partir de entdo, todo cristdo deveria ter a
satisfacdo de denunciar pastores ou membros de igrejas que se opunham ao regime
estabelecido por Deus. Os verdadeiros crentes nao deveriam participar de nenhuma
teologia que lhes tirassem do foco espiritual, e de forma alguma tolerar aqueles que
coadunassem com ideologias que pudessem levar ao desvirtuamento cristao, ou
seja, ao comunismo (ARAUJO, op. cit.).

Essas praticas na Igreja Presbiteriana deram inicio a um periodo

conhecido como ‘inquisicao sem fogueiras™ (WATANABE, 2006, op. cit. p. 29), onde

ocorreram “... expurgos arbitrarios contra pastores, seminaristas, membros que

fossem ‘modernistas’™ (lbidem).
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Em novo trecho da entrevista com o Diacono José Edson Silva Ferreira, ele

nos descreve um fato que teria ocorrido numa Igreja Presbiteriana no Recife:

E dai foi essas as conseqléncias, que viu pessoas ser presas, ser
arrastadas... aconteceu com pessoas da Presbiteriana de Areias... a
familia Piragibe fazia parte do Movimento... de Cultura... Popular.
Rapaz eles tinha uma cartilha, que ensinava, mais facil de ler e ai
eles diziam: Movimento Contra os alunos... Contra o Pais. E néo
era... Piragibe era um dos diretores, sumiu, ndo vi mais saber. Era da

Presbiteriana de Areias... O dia a dia era esse: vocé nao podia falar,

nao podia dizer nada'®.

O Jornal Brasil Presbiteriano, principal veiculo de comunicacao da instituicao
em todo o pais naquele contexto, procurou adotar uma linha conservadora e de
apoio eclesiastico a Ditadura Militar. Dos evangélicos foi exigido pela direcao do
periddico dar apoio ao novo governo, ja que esse tinha sido providenciado por Deus.

Na Assembléia Geral da Igreja Presbiteriana do Brasil, em 29 de abril de
1964, a Comissao Executiva, como aconselhava a direcdo do periddico, a partir de
entao “aceitou a denuncia de heterodoxia feita por membros de igrejas locais contra
Joscelino Ramos, Nilo Rédua, Cyro Cormarck, Jodo Dias de Arauljo, Lemuel
Nascimento e Rubem Azevedo Alves. Uma comissao foi nomeada para investigar a
vida desses pastores” (Cf. SILVA, H., p. 61). Lideres presbiterianos que néao
atendessem as resolucdes da cupula da instituicdo eram listados pela prépria igreja
e entregues as autoridades militares constituidas “... como subversivo, comunista, e
que representava um perigo para a fé e para os principios cristaos” (Cf. NUNES,
2008, p. 33). Este fato levou muitos pastores ao exilio temendo as perseguicdes e
torturas que se iniciaram com o regime implantado.

Segundo Jovelino Ramos (1968, apud ARAUJO, p. 67, 68) com a implantagdo

da Ditadura Militar em 1964, a Igreja Presbiteriana:

identificou-se com o conservantismo politico; condenou os
renovadores como modernistas, mundanos e comunistas, postulou
que a Igreja nada tem a ver com a situagdo social; acabou com a
organiza¢ao dos jovens, participou da marcha da familia, fechou o
Setor de Responsabilidade Social da Igreja; denunciou ao DOPS e
ao SNI muitos pastores e leigos com subversivos e corruptos (sic);
expulsou dos seminarios professores considerados “avangados” e
baixou o nivel da educacdo teoldgica; e, através de uma astuta

126 |bidem.
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manobra politica, tirou os elementos “suspeitos” dos postos
importantes da hierarquia eclesiastica.

O Golpe Militar teria tornado o presbiterianismo intransigente, pois o
alinhamento ao regime estabelecido fez com que o grupo perdesse o cultivo dos
valores democraticos (Cf. SILVA, H., op. cit.).

Todos os discursos revolucionarios protestantes, anticomunistas, a favor da
intervencao militar, foram tidos por cada grupo evangélico que os propagava como
de inspiragdo divina. O pais ndo poderia mais viver sob a ameaca da tomada do
poder por um sistema ateu, totalitario, materialista e que nao respeitava os principios
cristdos arraigados na sociedade brasileira, desde a sua formacdo, com a chegada
dos europeus.

Seria necessaria, para 0s crentes, a intervencdo daqueles que eram
responsaveis por proteger a nacao, mesmo que ferissem os principios democraticos
que o protestantismo por tantos anos defendeu. Jesus Cristo, segundo os
evangélicos, teria seu modo de trabalhar em cada evento histérico, € mesmo que
fosse preciso um método repressivo para que a fé se mantivesse viva, os crentes
deveriam adota-lo, haja vista “... que Deus age em todas as coisas para o bem
daqueles que o amam, dos que foram chamados de acordo com o seu propdésito”
(Romanos Cap. 8 Ver. 28).
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Consideracoes Finais

Quando comecei a pensar sobre a minha monografia do curso de
Especializagdo no Ensino de Histéria das Artes e das Religibes na UFRPE
(Universidade Federal Rural de Pernambuco) intitulada Os Batistas na Transi¢do
Politica da Democracia Para o Periodo Militar em Pernambuco (SILVA, P., op. cit),
pensei como poderia desenvolver a tematica do protestantismo com a politica, néo
me atendo a partidos ou governos, mas percebendo nos bastidores, nas entrelinhas,
como o discurso religioso se tornava tao forte dentro de uma sociedade. Convivendo
dentro dos ciclos protestantes, percebi que eram comuns discursos como: Deus
nada tem a ver com politica; um verdadeiro crente deve se manter focado nas coisas
do Senhor; a politica é algo profano e ndo cabe a um verdadeiro cristdo se envolver
nestas coisas; percebi também que estes discursos nao tinham muito a ver com a
pratica, principalmente dos lideres religiosos que eram os que mais instigavam os
fiéis com gritos inflamados.

Em conversas informais com algumas pessoas mais experientes que
participavam das igrejas desde a infancia, ou com jovens que tinham aderido ao
protestantismo ha pouco tempo, vi que nem todos achavam que Deus estava alheio
aos acontecimentos do mundo. Percebi que, de alguma forma as religides, mesmo
num mundo cada vez mais secularizado, influenciavam as concepg¢des politicas dos
individuos dentro da sociedade.

Fazendo a pesquisa do curso de especializacdo, a documentacao foi me
instigando a buscar cada vez mais informacdes sobre de que forma as igrejas
protestantes em Pernambuco abordavam os fatos politicos de meados do século
passado, e a repercussao que isso causava entre os fiéis e a sociedade
pernambucana em geral. Interessei-me pelo periodo, pois era de grande
efervescéncia politica, e com o crescimento das esquerdas principalmente em
eleicdes no Recife, as disputas politicas ficavam mais acirradas.

Os fiéis, num periodo que foi de efervescéncia politica no Estado, muitas
vezes eram obrigados a calar-se, pois uma palavra mal interpretada poderia Ihes

custar a excomunhao, a tortura, o sumico e até a morte.
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Processei a andlise desta dissertagcdo na tentativa de entender os motivos
que levaram, nos anos de 1945 a 1964, os protestantes a discursarem contra a
ideologia marxista nas igrejas e principalmente nos periédicos que examinamos.
Pernambuco era constantemente vigiado, inclusive pelos Estados Unidos. O
comunismo era tido como uma grande ameaca aos principios democraticos e
principalmente cristdos.

Nesse contexto de turbuléncia politica no ambito mundial, no qual cada passo
dos individuos suspeitos era vigiado, os evangélicos brasileiros e principalmente de
Pernambuco, foram de suma importancia para a escalada anticomunista que se deu
no pais em diversos patamares da sociedade. Investir no discurso anticomunista foi
tido como uma contribuicdo para a salvacao da religido e por consequiéncia da
sociedade.

Intervir nas concepgdes politicas dos fiéis era uma forma de garantir a
seguranca e manter a ordem e, possivelmente, conter a desordem comunista para
que essa nao imperasse na sociedade.

Protestantes no embate anticomunista em Pernambuco (1945-1964),
estruturou-se na tentativa de mostrar como os evangélicos do pais participaram
ativamente da politica brasileira em meados do século XX. Uma participacdo como
dissemos, nao partidaria, nem em cargos governamentais, mas nem por iSso menos
ativa, influente e incisiva. Com um desejo ardente de combater as hostes de satanas
vindas de Moscou, que poderiam abalar as estruturas de plausibilidades religiosas
dos crentes em Pernambuco, o anticomunismo, bem como a persegui¢cao aos que
discordavam das concepcoes das liderancas a esse respeito, foi uma constante e
esteve na pauta dos sermdes, dos programas de radios e das notas dos jornais
evangélicos, que tinham o marxismo como o inimigo a ser vencido.

A escolha dos anos que nos propomos a pesquisar foi também no objetivo de
entender, como num periodo tido como democratico, nem todos podiam declarar
livremente suas ideologias politicas. Pensamos em ir adiante do ano de 1964, mas
ao pesquisarmos a documentacdo dos anos que se seguiram, vimos que se tratava
de uma nova conjuntura politica, e que poderia ficar para uma analise posterior.

Como toda pesquisa histérica, este trabalho ndo é algo concluido e fechado,
como se nao houvesse mais nada a discutir. Nao foi esse nosso objetivo com a
dissertacdo. Mas, contribuir com a historiografia social da cultura regional e instigar
outros pesquisadores a se debrucarem sobre essa tematica tdo carente de
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estudiosos da Clio, aumentando o interesse em descobrir € dar uma maior
visibilidade histérica a esse plural grupo religioso, que é uma realidade crescente e

influente na sociedade brasileira.
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