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RESUMO

Este trabalho tem por objetivo tragar um perfil da participacdo feminina nas irmandades leigas
em Recife, na segunda metade do século XVIII, em especial na Irmandade do Rosério dos
Pretos de Santo Antodnio, a partir do embate entre 0 modelo de mulher ideal construido e
difundido pela Igreja Catdlica Tridentina e a realidade vivenciada pelas mulheres na América
Portuguesa naquele periodo. As irmandades se formaram no Brasil, desde o inicio da
colonizagdo, a partir da unido consensual de leigos religiosos e de grupos étnicos ou
profissionais, em torno da devocdo a um(a) santo(a) protetor(a). Essas associacdes se
configuraram como importante espaco de exercicio da religiosidade, da sociabilidade e do
assistencialismo. Possuindo significativa influéncia no cotidiano dos seus membros e na vida
social do local onde se estabeleciam, elas apresentam-se como espaco favoravel ao estudo das
relagcdes construidas entre homens e mulheres, pois através delas conseguimos visualizar a
aplicabilidade do discurso catdlico em torno das atribui¢des delegadas a ambos os sexos. Para
isso, utilizamos o género como categoria de andlise, j4 que o mesmo possibilita o estudo das
relacdes de poder estabelecidas entre a figura masculina e feminina. Inserimos esta pesquisa
no campo da histéria sécio-cultural, que consiste em analisar as relagdes entre os grupos
sociais a partir da cultura vigente, neste caso, a cultura barroca transplantada da Peninsula
Ibérica e modificada pelo contato com matrizes culturais nativas e africanas. Utilizaremos
para realizar esse estudo estatutos compromissais das confrarias, seus documentos
administrativos, os Anais Pernambucanos, as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da
Bahia e manuais educacionais e de comportamento. Visamos, deste modo, a contribuir para
ampliar os conhecimentos da historiografia regional acerca da temdtica proposta.

Palavras-chave: Género — Igreja Catdlica — Irmandades Leigas — Pernambuco



ABSTRACT

This study aims to draw a profile of female participation in lay brotherhoods at Recife, in the
second half of 18th century, especially in the Rosary of the Black Brotherhood of St.
Anthony, from the clash between the ideal type of woman built and distributed by Tridentine
Catholic Church and the reality experienced by women in Portuguese America in that period.
The brotherhoods were formed in Brazil since the beginning of colonization, from the
consensual union of religious and lay people from ethnic groups or professionals, around the
devotion to a holly protector. These associations were shaped as an important area of
exercise of religion, sociability and assistance. Having significant influence on daily life of its
members and on the place’s social life where they were established, they appear as a
favorable space to the study of the relationships built between men and women, because
through them we can visualize the applicability of the Catholic’s discourse surrounded by the
delegated powers of both genders. For this purpose, we use the genre as a category of
analysis, since it allows the study of power relations between male and female figure. We put
this research in the field of socio-cultural history, which consists in examining the relations
between social groups from the prevailing culture, in this case, the transplanted baroque
culture of the Iberian Peninsula and modified by contact with native and African cultural
nuances. We will use to do this study commitments statutes of brotherhood, its administrative
documents, the Anais Pernambucanos, the First Constitutions of Archbishop of Bahia and
educational manuals and behavior. We aim, for this way, to help to broaden the knowledge of
regional historiography about the subject proposal.

Keyword: Gender — Catholic Church — Laic Brotherhoods — Pernambuco.
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INTRODUCAO

Este trabalho originou-se na graduacdo em Histéria na Universidade de Pernambuco,
quando nos integramos ao Grupo de Estudos em Histdria Social e Cultural da América Latina
(GEHSCAL) e iniciamos o projeto intitulado “Religiosidade Barroca nas vilas agucareiras da
América Portuguesa — séculos XVII e XVIII”, financiado em 2005 e 2006 pelo Fundo de
Desenvolvimento a Pesquisa e Extensao (FDPE), 6rgao de fomento daquela Universidade.

Tudo comecou com o levantamento de obras que tratavam do tema escolhido. Depois
de vdrias leituras, surgiram o problema, os objetivos, a metodologia, os tedricos, 0s
documentos, e ai a viagem pelo desconhecido mundo das fontes comecou. Em 2007,
ingressamos no Mestrado em Histéria da Universidade Federal Rural de Pernambuco e
continuamos desenvolvendo a pesquisa com o auxilio de pessoas e instituicdes que se
agregaram a jornada e contribuiram efetivamente com a realizacdo da mesma, através de
orientagdes, conselhos, empréstimo de livros e de documentos.

Como “escafandristas”, vasculhamos fragmentos de documentos antigos, empoeirados
e cheios de “histérias em potencial”. Histérias contadas a partir do nosso olhar e das nossas
vivéncias. Como afirmou Marc Bloch, o oficio do historiador fundamenta-se tanto na
compreensio do presente pelo passado, quanto na compreensdo do passado pelo presente'. E
isso que determina a particularidade de cada trabalho. Falamos a partir de onde estamos, do
nosso lugar social e das nossas experiéncias individuais. E isso, também, que impde limites
as nossas interpretacdes e que abre brechas necessdrias para que futuros trabalhos
complementem, contradigam e ampliem nossos apontamentos.

E impossivel, sabemos, reavivar o passado e sentir os acontecimentos tal qual sentiram
nossas personagens, mas € possivel, acreditamos, compreender que elas e eles viveram,
conviveram, trabalharam, amaram, brigaram e construiram as sociedades de seu tempo. E
como isso ocorreu?

Esse questionamento nos faz perceber os agentes de nossa pesquisa como pessoas que
estavam cotidianamente nas ruas, nos templos religiosos, nas feiras, nas casas, nas
instituicdes, fomentando préticas especificas de sociabilidade num contexto que ndo existe

mais, mas que nos atrai com olhares indagadores.

'"BLOCH, Marc. Apologia da Histéria ou o Oficio de historiador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001. p. 25.
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Mulheres e homens pretos formaram irmandades que se estabeleceram em importantes
nicleos urbanos da Capitania de Pernambuco, desde o século XVII. Recife, Olinda, Cabo,
Ipojuca, Igarassu, Jaboatdo, entre outros, abrigaram confrarias de pretos. Entre elas
destacaram-se as do Santo Rei Baltazar, Santa Efigénia, Sao Elesbao, Sao Benedito, Senhor
Bom Jesus dos Martirios, Nossa Senhora da Boa Hora e Nossa Senhora do Rosério’ que,
juntamente com as irmandades constituidas por pardos, brancos e profissionais, fizeram parte
do cendrio religioso barroco da América Portuguesa.

Essas instituicdes, que exerciam fungdes assistencialistas como o auxilio aos irmaos
pobres, doentes e presos e realizavam enterramentos, procissdes, missas e festas, foram
responsaveis, também, pela inser¢do de seus membros na dinadmica da sociedade colonial.
Elas conformaram-se como um lugar no qual seus componentes se reuniram e reafirmaram ou
redefiniram os papéis sociais a eles atribuidos, ou seja, modificaram ou ratificaram as normas
comportamentais deles exigidas pela sociedade em geral e por seus pares3.

A fim de compreender como essa fungdo social das irmandades influenciava no
cotidiano dos seus membros, principalmente das irmas, elegemos como cendrio para
desenvolver o nosso estudo a Irmandade de Nossa Senhora do Rosédrio dos Homens Pretos da
Vila* de Santo Antonio do Recife, por ter se destacado entre as mais atuantes e influentes
confrarias de pretos daquela Vila.

Através da andlise da legislacdo que a regeu a partir de 1782° e de alguns documentos
administrativos buscamos observar seu funcionamento, sua relacdo com outras irmandades e
entre seus componentes, além do cumprimento de suas obrigacdes assistencialistas e de
devogdo, enfatizando a participacio feminina em suas atividades.

A opciao pelo estudo do século XVIII, mais precisamente pela segunda metade do
Setecentos, ocorreu por se tratar de um momento em que o imagindrio Catélico-Tridentino

estava consolidado e embasava as relagdes sociais, de forma prética e discursiva6, além de ser

2COSTA. Francisco Augusto Pereira da. Anais Pernambucanos 1740-1794. Recife: FUNDARPE, 1983-1984.
3BURKE, Peter. Historia e Teoria Social. Sdo Paulo: UNESP, 2002. p. 71.

*Povoacio de categoria superior a de aldeia ou arraial e inferior a de cidade”. FERREIRA, Aurélio Buarque de
Holanda. Novo Dicionario Eletronico Aurélio da Lingua Portuguesa versao 5.0. Editora Positivo, 2004.
’Realizamos, juntamente com a historiadora Myziara Miranda, a transcri¢do completa deste documento que pode
ser consultada em SAMPAIO, Juliana da Cunha. VASCONCELOS, Myziara Miranda da Silva. Fontes para a
Histéria Colonial da América Agucareira. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio dos
Homens Pretos da Vila do Recife. 1782. SILVA, Kalina Vanderlei. (Org.) Ensaios Culturais Sobre a América
Acucareira. Recife: EDUPE, Vol. I, 2008.

®Levamos em conta na nossa andlise que o discurso é o uso da linguagem pelo ser humano e que ele produz
efeito de sentindo entre os locutores, como afirma Eni Orlandi. A autora assegura que o emissor € o receptor
quando fazem uso da lingua ndo estdo apenas usando um c6digo, mas sim realizando, concomitantemente,
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a época correspondente a maioria dos documentos encontrados sobre a referida Irmandade,
dentro do periodo colonial.

Assim, considerando que a sociedade constitui-se por individuos que interagem entre
si de forma especifica, de acordo com um tempo e espaco definidos, procuramos compreender
de que maneira ocorriam essas interagdes, isto €, como aconteciam as relagdes de
sociabilidade’ entre os membros da Irmandade do Rosério dos Pretos do Recife dentro e fora
daquela associagao, tracando um perfil da participa¢do feminina em suas atividades.

Essas interacdes se baseavam além do grupo social, na etnia e no sexo dos individuos.
Possuindo este ultimo aspecto relevancia na definicao de papéis sociais atribuidos aos homens
e as mulheres na Colonia pelos discursos da Igreja Catdlica Tridentina, uma das principais
institui¢des que regiam a vida das pessoas na América Portuguesa.

Nesse contexto, a intrinseca relacdo das irmandades com o Estado Portugués e com a
Igreja Catolica e o fato delas reunirem grupos sociais de acordo com afinidades étnicas ou
profissionais, possibilitaram importantes reflexdes acerca da experiéncia das mulheres
naquele espago, bem como permitiram identificar como as confrarias lidavam com a
representacdo de mulher ideal criada pela Igreja Catdlica Tridentina e difundida largamente
na sociedade.

Para realizar essas reflexdes, nos cercamos dos compromissos das irmandades, normas
que orientavam as atitudes cotidianas dos seus membros, desde a ades@o as confrarias até as
formas de enterrar os irmdos defuntos e organizar a festa do(a) santo(a) padroeiro(a).
Requerimentos e peticdes, do Arquivo Histérico Ultramarino (AHU), disponiveis no
Laboratério de Pesquisa e Ensino de Histéria (LAPEH), da Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE). Livros de registro de irmaos, matriculas, aluguéis, missas e eleicoes,
encontrados na 5* Superintendéncia do Instituto do Patrimonio Histérico e Artistico Nacional
(IPHAN).

Além destes, utilizamos as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707,

legislacdo eclesidstica que vigorou nos séculos XVIII e XIX, na América Portuguesa.

processos de significacdo. Para compreendermos esses discursos, precisamos entender as condi¢des em que 0s
mesmos foram produzidos, isto €, o contexto sdcio-histérico da sua produgdo, pois € isso que determina as
significacdes dadas aos discursos e as praticas delas decorrentes. Nesse sentido, procuramos compreender o
processo de constituicdo do pensamento Catdlico-Tridentino e como seus discursos eram interpretados pela
sociedade colonial, especialmente no que diz respeito aos papéis sociais femininos e masculinos, € como esses
discursos fomentaram atitudes especificas no contexto da América Portuguesa. ORLANDI, Eni P. Analise de
Discurso: principios e procedimentos. Sdo Paulo: Pontes, 1999. p. 21-34.

"FRUGOLI Jr. Heitor. Sociabilidade Urbana. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2007. p. 9.
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Elaboradas pelo Arcebispo D. Sebastido Monteiro da Vide em substitui¢do as Constituicdes
do Arcebispado de Lisboa, vigentes até entdo, que, segundo o religioso, ndo se adequavam as
necessidades e a realidade social vivenciada na Coldnia. Dessa forma, o eclesidstico revogou
todas as determinagdes de seus predecessores e todos os costumes existentes que fossem de
encontro ao que estabelecera nas Constituicdes da Bahia, tornando-as uma importante fonte
para o estudo da vida social e religiosa da Coldnia®.

Tratados moralistas, como o livio A Perfeita Casada, do Frei Agostiniano Luis de
Leon, e a obra Carta de guia de casados, de D. Francisco Manuel de Melo, foram essenciais
na constru¢do do primeiro capitulo, onde abordamos a dissemina¢@o do pensamento da Igreja
Catolica Tridentina por meio dos manuais de comportamento.

Os Anais Pernambucanos, organizados por Pereira da Costa, se tornaram igualmente
indispensaveis. Eles reinem grande parte da histéria de Pernambuco, desde os primeiros
tempos da colonizac¢do, apresentando-se como um significativo instrumento de andlise. Outra
obra de destaque € o diciondrio do Padre Raphael Bluteau, publicado em oito volumes e dois
suplementos, entre os anos de 1712 e 1728, que possibilitou a visualizacdo de verbetes
utilizados de forma corrente no periodo colonial, bem como o significado de inimeros termos
essenciais a nossa pesquisa, como esmola, irmandade, preto, branco, pard09.

Para fazer uso desta documentagdo, nos amparamos tedrico-metodologicamente na
historia sécio cultural, definida, em linhas gerais, por Peter Burke, como o estudo das relacdes
estabelecidas entre grupos de determinada sociedade a partir dos valores culturais vigentes'’.
No caso do nosso trabalho, verificamos como os elementos da Cultura Barroca — a ordem, a
hierarquizac¢do, a massificagdo, a misoginia e outros — influenciaram na formacdo dos papéis
sociais impostos aos grupos que viviam na Coldnia. Acreditamos que ndo existia uma via de
mao Unica e que os interesses e as necessidades desses grupos modificavam esses papéis,
ocorrendo assim uma influéncia reciproca entre os aspectos social e cultural.

Essa idéia é completada com a proposta de Roger Chartier, que concebe o mundo
social como uma construcdo feita a partir das representacdes criadas sobre ele. Essas
representacdes sdao produzidas segundo os interesses dos grupos que as constroem e

funcionam como matrizes de discursos e de praticas diferenciadas, comandando atitudes

*VIDE, Sebastiio Monteiro da. Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia de 1707. Sdo Paulo: Na
Typograthia, 2 de Dezembro de Antdnio Louzada Antunes,1853.

*BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez & Latino. 10 volumes. Coimbra: 1712-1728. Disponivel em:
<http://www.ieb.usp.br/online/index.asp> Acesso em maio de 2008.

IOBURKE, Peter. O que € Histéria Cultural?. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2005.
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especificas. As lutas entre essas representacdes surgem quando um grupo utiliza mecanismos
para impor sua concep¢do de mundo social, seus valores e o seu dominio sobre outros'’.
Nesse sentido, essa nocao nos ajuda a compreender a constru¢do das inimeras visdes acerca
das mulheres nas irmandades, embasadas nos interesses dos grupos sociais e das institui¢des
nas quais elas circulavam, bem como os conflitos delas decorrentes.

As representagcdes construidas pela Igreja sobre as mulheres conformaram os papéis
sociais definidos para elas e para os homens, uns em funcdo dos outros, e embasaram as
relacdes de poder desenvolvidas entre os sexos, isto é, as relacdes de género, na Coldnia. Por
1850, ja que acreditamos que o fato de ser do sexo feminino ou masculino interferia de maneira
relevante nas relagdes de sociabilidade, utilizamos neste estudo o género enquanto categoria
de andlise.

Mesmo existindo um considerdvel nimero de estudiosos utilizando a categoria género
em seus trabalhos, as opinides sobre a mesma sido divergentes. H4 uma multiplicidade de
concepgoes e abordagens sobre ela. As mais recorrentes podem ser resumidas, segundo Joan
Scott, em trés correntes tedricas. A primeira ligada ao feminismo, que busca na origem do
patriarcado a explicacdo para a submissao das mulheres aos homens. A segunda ao marxismo,
que procura uma justificativa “material” para explicar género, e a dltima, dividida entre o pos-
estruturalismo francé€s e as teorias anglo-saxds. Esta se preocupa com a constituicio da
identidade de género do sujeito, empregando teorias psicanalistaslz.

Ap6s detalhar como os estudiosos utilizavam-se dessas abordagens, Scott apresenta
sua definicdo de gé€nero. Ela afirma que género envolve as relagdes de poder construidas e
desconstruidas, permanentemente, entre homens e mulheres, tendo assim um aspecto politico
que ndo pode ser deixado de lado. Na verdade, considera o género como “forma primeira de
significar as relag¢des de poder” . Esse feitio politico da categoria alude as instituicdes e
organizacoes sociais, por isso acreditamos ser essa a definicdo a que melhor explica como as
representacOes de homens e mulheres construiram os papéis socias definidos para ambos os
sexos e conformaram suas préaticas cotidianas nas irmandades.

Deste modo, ao estudarmos a participacdo feminina em algumas irmandades leigas da
Vila do Recife, consideramos essencial verificar como eram construidos os papéis sociais

masculinos e femininos no Pernambuco colonial e a influéncia que essa constru¢do exercia

""CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: entre priticas e representacdes. Lisboa: Difel, 1990. p. 17- 21.
2SCOTT, Joan W. Género: uma categoria iitil para a analise histérica. Recife: S.0.S. Corpo, 1996.
13

Idem.
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nas relacdes de gé€nero estabelecidas entre os membros daquelas instituigdes, em especial da
Irmandade de Nossa do Rosério dos Pretos do Recife.

Para compreendermos o funcionamento das irmandades e a participagdo feminina em
suas atividades, recorremos aos debates historiograficos cldssicos e recentes, especificamente
os textos de Julita Scarano, Caio César Boschi, Marina de Mello e Souza, Célia Maia Borges,
Jodo José Reis, Virginia Assis e Marcelo Mac Cord". Esses autores tratam das irmandades
em Minas Gerais, Bahia e Recife respectivamente. Discutem seu surgimento, seu carater de
forca complementar do Estado e da Igreja, suas obrigacdes, seu aspecto de espago de
resisténcia e/ou controle de seus membros, e a simbologia que elas possuiam nas vilas do
acucar e nas vilas mineradoras.

Nenhum deles, todavia, enfatiza ou versa especificamente sobre a participacao
feminina naquelas associagdes. Por isso, acreditamos que nosso trabalho preenche uma lacuna
historiogréafica em relacdo a atuacdo das mulheres nas irmandades leigas da Vila do Recife, na
segunda metade do século XVIII, apresentando-se como um importante complemento para a
historiografia regional no que diz respeito a esse assunto.

Com o objetivo de incitar os olhares a visualizarem as mulheres em espacos onde
aparentemente ndo estdo presentes ou atuantes, apresentamos os resultados deste trabalho em
trés capitulos. O primeiro discorrerd acerca da construcio da representacdo da figura feminina
ideal, pelos discursos da Igreja Catdlica, reformada apds o Concilio Tridentino (1545-1563),
bem como as repercussdes dessas idéias no imagindrio metropolitano e colonial, a ponto de
fomentar algumas praticas ligadas ao enquadramento das mulheres nesse modelo.

Para isso, analisamos alguns manuais de comportamento elaborados na metrépole,
algumas determinacdes do Concilio Tridentino, além das Constituicdes do Arcebispado da

Bahia, considerando os elementos do Barroco vigente na Peninsula Ibérica e transportado na

14SCARANO, Julita. Devocao e Escravidao: A Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos no Distrito
Diamantino do Século XVIII. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1976; BOSCHI, Caio César. Os Leigos e
o Poder (Irmandades Leigas e Politica Colonizadora em Minas Gerais). Sdo Paulo: Atica, 1986; SOUZA,
Marina de Mello e. Reis Negros no Brasil Escravista: Histéria da Festa de Coroagdo do Rei do Congo. Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2002; BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos nas Irmandades do Rosario:
devocdo e solidariedade em Minas Gerais — séculos XVIII e XIX. Juiz de Fora: Editora da UFJF, 2005; REIS,
Jodo José. A Morte é uma Festa: ritos finebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1991; ASSIS, Virginia Maria Almoédo de. Pretos e Brancos: a servico de uma ideologia
de dominacéo. (Caso das Irmandades do Recife). Recife: UFPE, 1988; MAC CORD, Marcelo. O Rosario de D.
Antonio: Irmandades negras, aliancas e conflitos na histdria social do Recife — 1848-1872. Recife: Editora da
UFPE, 2005.
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estrutura mental dos portugueses para a América. Discutimos, ainda, algumas situacdes
vivenciadas pelas mulheres na Capitania de Pernambuco que de alguma forma efetivaram ou
foram de encontro aquele discurso ideal de mulher.

Ao longo do segundo capitulo, abordamos o contexto de surgimento, estabelecimento
e funcionamento das irmandades em Pernambuco, detalhando as atividades desenvolvidas por
algumas confrarias de pretos, pardos e brancos, localizadas em vilas daquela Capitania e
anexas, na segunda metade do Setecentos, demonstrando, particularmente, a relacio existente
entre as irmandades a organizacdo social da vila do Recife. Utilizamos, principalmente, os
compromissos das irmandades, requerimentos, livros administrativos e o0s Anais
Pernambucanos para embasar nossas discussoes.

Por fim, lancando mao dos compromissos e livros das confrarias, do estatuto da
Irmandade do Rosdrio, de 1782, e da produgdo historiografica existente sobre o tema, o
terceiro capitulo apresenta uma contextualizacdo da Vila de Santo Antonio do Recife e sua
expansdo econdOmica e populacional, atrelada as instituigdes religiosas que nela foram
erguidas. Posteriormente, trata do surgimento e da organiza¢do da Irmandade do Rosario de
Santo Antdnio, da construcao de sua igreja propria, da formagdo da sua mesa administrativa e
da efetivagdo de suas obrigacdes devocionais e assistencialistas, destacando a atuacdo
feminina no seu cotidiano.

Analisamos, especialmente, o compromisso de 1782, e alguns de seus livros
administrativos referentes aos séculos XVII e XVIII. Através do entrelacamento destes
registros, procuramos tracar um perfil da participa¢do feminina na Irmandade do Rosério dos
Pretos de Santo Antonio relacionando-o aos discursos religiosos debatidos no primeiro
capitulo. Dessa maneira, objetivamos contribuir com a produgdo historiogréfica a respeito

desse assunto, pouco enfatizado nos trabalhos dedicados as confrarias leigas.
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CAPITULO 1 - A MULHER IDEAL NO DISCURSO CATOLICO-TRIDENTINO

O homem que tem forcas para trabalhar a terra e o
campo, para sair pelo mundo e contratar com homens,
negociando seus bens, ndo pode cuidar de sua casa nem
tem condi¢des; em compensagdo, a mulher, que por ser
de natureza fraca e fria, € inclinada ao sossego e a
escassez, sendo boa para guardar pelo mesmo motivo
que ndo € boa para o esforco e o trabalho de adquirir
[...] por esse motivo diz bem um poeta que os
fundamentos da casa sdo a mulher e o boi: o boi para
arar e a mulher para guardar.

Frei Luis de Leén".

A assertiva do Frei agostiniano Luis de Ledn retrata o pensamento vigente na
Peninsula Ibérica, no século XVI, sobre a figura feminina e suas atribuicdes. A mulher
deveria, segundo o discurso de Ledn, baseado nas Sagradas Escrituras e na Igreja Catdlica,
administrar o lar e os bens adquiridos pelo marido, pois ndo era capaz por si mesma de suprir
as necessidades da familia, ja que havia sido criada para ser esposa e mae.

Esta concepg¢do estava presente nos manuais de comportamento que se multiplicaram
na Peninsula Ibérica nos séculos XVI e XVII em virtude, principalmente, das novas posturas
comportamentais exigidas pela Igreja apés o Concilio de Trento (1545-1563). Os manuais
davam especial atencdo as questdes relativas ao casamento, a reproducio e a sexualidade,
inclusive os Confessionais, utilizados para ensinar aos padres a julgarem os pensamentos € as
atitudes dos catdlicos pela confissdo, bem como saberem absolver de forma justa os casos a
eles apresentados'®.

E esse discurso, elaborado de acordo com um contexto sécio-histérico especifico da
Metrépole e relacionado a divulgacdo do catolicismo e a ocupacdo das terras americanas
recém-conquistadas que discutiremos neste capitulo, procurando compreender como se
estruturou o modelo de mulher ideal transportado para a América Portuguesa.

Para isso, trataremos das circunstancias que possibilitaram a produ¢do e a divulgacao
dos manuais de comportamento em Portugal e, posteriormente, da aplicacdo de suas idéias em

sua colOnia americana.

ISLEC)N, Luis de. A Perfeita Mulher Casada. Sao Paulo: Editora Escala. s/d. p. 28-29.
16ALMEIDA, Angela Mendes de. O Gosto do Pecado: casamento e sexualidade nos manuais de confessores dos
séculos XVI e XVII. Rio de Janeiro: Rocco, 1992. p. 18-19.
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1.1 — A honrada mulher da hidalguia barroca ibérica

O marido tenha as vezes de sol em sua casa, a mulher as
da Lua. Alumie com a luz que ele lhe der, e tenha
também alguma claridade. A ele sustente o poder, a ela
a estimagdo. Ela tema a ele, e ele faga que todos a
temam a ela, serdo ambos obedecidos.

Francisco Manuel de Melo'”.

As transformagdes ocorridas no cendrio social e religioso da Europa Ocidental, a partir
do século XVI, em decorréncia das Reformas Protestantes, fomentaram a busca da Igreja
Catolica por uma renovacao estrutural, que atingiu seu estabelecimento e suas atividades na
Colonia. Aquelas Reformas abalaram substancialmente as bases da Igreja, que perdeu poder
politico, econdmico e, principalmente, adeptos. Na luta para recuperar as incontaveis perdas, a
mesma convocou seus prelados para um Concilio, que aconteceu com intervalos entre 1545 e
1563, em Trento na Itdlia, com a finalidade de tratar assuntos concernentes aos seus dogmas e
decidir a respeito da efetivacdo de sua missao doutrindria'®.

Seguiram-se ao Concilio medidas emergenciais para o reerguimento do catolicismo,
como a reativacdo da Inquisi¢do, a criacdo da Companhia de Jesus, simbolo da Contra-
Reforma, a reformulagcdo da estrutura clerical e a reafirmacdo dos sacramentos (Batismo,
Confirmacgdo, Eucaristia, Extrema-Uncdo, Peniténcia, Ordem e Matrim6nio), que serviram
como base para os procedimentos tanto dos eclesidsticos quanto dos ficis".

Objetivando extinguir as heresias, confirmar os dogmas e reformar os costumes da
Igreja, o “Sacrossanto Concilio Ecuménico e Geral de Trento” deliberou acerca de questdes
como o pecado original, os sacramentos em geral, o purgatdrio, as indulgéncias e a Trindade,
baseando-se na

[...] pureza do Evangelho, prometido antes nas Escrituras Santas pelos
profetas, o qual Nosso Senhor Jesus Cristo Filho de Deus, primeiramente
com sua prépria palavra o promulgou e depois, por meio de seus Apdstolos,

"MELO, D. Francisco Manuel. Carta de guia de casados. Lisboa: Editorial Presencga, 1965. p. 34.

18GOMES, Alberon Lemos. A Matrona & o Padre: Discursos, Priticas e Vivéncias das relagdes entre
Catolicismo, Género e Familia na Capitania de Pernambuco. Dissertacdo de Mestrado. Recife: UFPE, 2003. p.
37-39.

PConcilio Ecuménico de Trento. Disponivel em
MONTFORT Associagdo Cultural
<http://www.montfort.org.br/index.php?secao=documentos&subsecao=concilios&artigo=trento&lang=bra>
Acesso em outubro de 2008.
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mandou pregd-lo a toda criatura [...] como fonte de toda a verdade salutar e
disciplina dos costumes™.

Seguindo entdo a orientacdo de anunciar o Evangelho, a fim de que todas as pessoas
vivessem de acordo com seus ensinamentos, a Igreja passou a cobrar cada vez mais de seus
membros e suditos, através da publicacdo das determinacdes do Concilio, comportamentos
condizentes com as interpretacdes das Escrituras, pois, através das atitudes exteriores, os fiéis
reafirmariam e divulgariam os preceitos catdlicos.

Suas determinag¢des encontraram campo fértil para florescerem na Peninsula Ibérica,
que passou, apods a crise dos organismos feudais e do surgimento de uma elite mercantil, nos
finais da Idade Média e inicio da Idade Moderna, por importantes modificagdes como o
esfacelamento da Unido Ibérica, a crise econdmica e religiosa e a luta daquela elite para
alcancar um estatuto social. Tudo isso causou uma espécie de caos e originou uma busca pela
ordem. Era necessdrio ordenar a politica, a economia, a sociedade, a religido, o pensamento, a
arte, enfim, todas as manifestacoes humanas?'.

No campo social havia uma constante preocupa¢do com as hierarquias, com as
posi¢des ocupadas por cada grupo. A nobreza procurava manter seu status, enquanto a
burguesia tentava dela se aproximar, através da compra de titulos, oficios, patentes militares
ou do ingresso nos meios eclesidsticos. O dinheiro passava a definir privilégios, possibilitando
inclusive a compra das terras dos nobres falidos pelos burgueseszz.

Para demarcar a distingdo entre esses grupos, indimeras regras de comportamento
foram criadas. Regras que incluiam desde a vestimenta até o cultivo do 6cio e da ostentacdo
pela nobreza, em oposi¢do ao trabalho manual exercido pela burguesia. Esses elementos — a
ordem, a hierarquizagdo, o 6cio, a ostentacdo e outros — caracterizaram a chamada Cultura
Barroca, nascida na Espanha, no século XVII, devido, principalmente, as lutas de
representacdo encetadas por nobres e burgueses. Essa cultura desenvolveu-se e expandiu-se,

por alguns paises da Europa Ocidental, e pelas colOnias espanhola e portuguesa na América,

*Concilio Ecuménico de Trento. Disponivel em
MONTFORT Associagdo Cultural
<http://www.montfort.org.br/index.php?secao=documentos&subsecao=concilios&artigo=trento&lang=bra>
Acesso em outubro de 2008.

2'ERANCA, Eduardo D’Oliveira. Portugal na Epoca da Restauracao. Sdao Paulo: Hucitec, 1997. p. 34-35.
*Idem, p. 37-38.
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ligada a Igreja Catdlica Tridentina, pois suas caracteristicas serviam aos interesses daquela
instituigﬁo”.

Assim, segundo José Antonio Maravall, o Barroco € um conceito de época, uma
estrutura de pensamentos e valores, intrinsecamente vinculado a religido Catdlica, ou melhor,
a reacdo da Igreja a Reforma Protestante, que ressoou em alguns paises europeus que
possuiam situagdes historicas semelhantes. Nesse sentido, para o autor, essa cultura se refere a
uma conexao geografica e temporal de fatores culturais que se articularam e se tornaram
interdependentes na Europa Ocidental do século XVII, equiparando as atitudes e os
pensamentos dos individuos desse periodo™*.

A necessidade da Igreja e do Estado Absolutista de se manterem no comando em
meio ao caos social que se instalava tanto na Espanha, quanto em Portugal, naquele século,
fez com que se desenvolvesse uma faceta marcante do Barroco: o dirigismo. Maravall afirma
que

[...] a cultura do barroco é um instrumento operativo [...] cujo objeto € atuar
sobre certos homens [e mulheres] dos quais se possui uma visdo determinada
[...] a fim de fazé-los comportar-se, entre si e em relagdo a sociedade que
compdem e ao poder que a rege, de maneira que se mantenha e potencialize
a capacidade de autoconservacgdo de tais sociedades [...] a fim de, prtica e
satisfatoriamente, conduzi-los e manté-los integrados no sistema social®.

O homem barroco, declara Eduardo D’Oliveira Franga, geria suas relagdes, inclusive
as afetivas, de acordo com a etiqueta, inventada no seiscentos e remanescente da nobreza de
sangue medieval. Embora estivesse imerso num enorme conflito interno e externo, seus gestos
e sua aparéncia se revestiam de um comportamento teatralizado. Era um artificialismo que
correspondia ao seu estado de espirito. “Essa luta por parecer traia um estado de dnimo de

26
7 7, assegura Franca.

quem ndo queria parecer o que era de fato

O conflito decorria, portanto, da necessidade de se comportar de forma distinta da
realidade em que se vivia. Em meio ao surgimento de novos valores sociais e morais, era
essencial preservar a posicdo e a ordem social mesmo que para isso fosse necessdrio fazer
sacrificios.

Dessa maneira, o dirigismo do Barroco pode ser visualizado nos discursos redigidos

ou proferidos por autoridades e eclesidsticos, mas também nos gestos, expressdes e conduta

23MARAVALL, José Antonio. A Cultura do Barroco — Andlise de Uma Estrutura Histérica. Sdo Paulo: Edusp,
1997.

24Idem, p- 49.

ZSIdem, p. 120.

6 FRANCA, Eduardo D’Oliveira. Op. Cit. p. 55.
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dos individuos, homens e mulheres, que divulgaram, refor¢caram ou combateram as estruturas
de poder vigentes no Seiscentos ibérico.

Nao por acaso, naquele periodo, a “conduta” se tornou o tema central dos textos
barrocos e originou receitudrios de bom principe, de perfeito homem ou perfeita mulher e
tantos outros, que se seguidos fielmente, acreditava-se, proporcionariam O sucesso € a
felicidade®’.

As férmulas comportamentais se baseavam na sustentacdo do individuo nobre e
cristdo-catolico, estimulando assim a idéia de hidalguia. O hidalgo, na divisao hierarquica da
nobreza espanhola ocupava um lugar inferior, revestindo-se apenas da ascendéncia nobre, sem
posse de titulos, fortuna ou privilégios suficientes. Porém, exaltava veementemente essa
ascendéncia tentando impedir que os valores da nobreza se perdessem em meio aos novos
habitos e principios dos caballeros, burgueses que enriqueciam e compravam titulos na
tentativa de conquistar um lugar social de destaquezg.

Iniciou-se, entdo, uma luta de representagdes que se propagou para os mais diversos
aspectos das relacdes humanas desenvolvidas na Peninsula Ibérica — uma vez que Portugal
herdou o imagindrio hidalgo — com ressonancia em suas coldonias. Nobreza e burguesia
tentavam instituir sua visdo de mundo, seus principios e seu dominio uns sobre os outros. Em
decorréncia disso, surgiram modelos que deveriam ser seguidos para a realizacdo tanto dos
principios de hidalguia quanto dos preceitos catdlicos, que caso fossem desrespeitados
colocariam em risco a posi¢ao dos individuos.

Um desses modelos foi construido em torno da figura feminina. Para o barroco, a

mulher ideal era

[...] toda pureza e sensibilidade, sem mancha. A imagem de Nossa Senhora.
Em face dela, como um tirano, o sentimento de honra ditava a conduta. As
mulheres das calles eram burguesinhas, ou artistas, ou mocas do povo para
divertimento dos hidalgos. Porque as que mereciam ser amadas, as hidalgas
permaneciam bem guardadas e distantes, apenas consentindo na galantaria

. . . 2
respeitosa e formalista da corte espanhola, entremostrando-se na missa®.

Originada do idedrio catdlico, essa representacao de mulher foi propagada com forga,

especialmente nos locais onde se estabeleceram a Igreja e seus fiéis. Embora nao tivesse sido

*’FRANCA, Eduardo D’Oliveira. Op. Cit. p. 53; MARAVALL, José Antonio. Op. Cit. p. 125.
*FRANCA, Eduardo D’Oliveira. Op. Cit. p. 75-79.
zgldem, p- 83.
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integralmente seguida, alicercou ou esteve permanentemente ‘“assombrando” as relacdes
sociais e de género nas metropoles e nas colonias.

A mulher perfeita, na visao catdlica, deveria assemelhar-se a Virgem Maria, simbolo
de pureza e castidade, em oposi¢do a imagem da Eva, detentora do mal e do pecado. Maria
era considerada emblema da perfeicdo humana. Imaculada, diferentemente do restante da
humanidade corrompida pelo pecado original, e afetada em sua alma pela dor do Cristo, era o
ser mais proximo do Criador, sendo escolhida por Ele para ser mae de seu filho e,
consequentemente, segundo a Igreja, mae do préprio Deus™.

Todas as mulheres possuiam entdo a obrigacdo de seguirem o modelo mariano e o
culto as suas mais diversas manifestacdes se tornou fervoroso e popular, tanto nas metrépoles
européias catdlicas quanto em suas possessdes, colaborando inclusive na conversao dos

colonizados>".

1.1.1 - “A imagem de Nossa Senhora”: a figura feminina e os manuais de

comportamento e educacao na Peninsula Ibérica

A opinido de que toda mulher deveria se guiar pelo exemplo de Maria de Nazaré e
possuir virtudes inerentes ao seu papel de mae e esposa se difundiu largamente através de
tratados moralistas e educacionais, produzidos por intelectuais e religiosos em diversas
sociedades do ocidente europeu. Referindo-se a esta regido e, em especial, a sociedade
ibérica, Boxer afirma que a crencga na inaptidao intelectual feminina, por exemplo, era opinido
corrente e sancionada por destacados representantes da Igreja Catdlica, nos século XVI e
XVII, como Francisco de Vitoria, Melchor Cano, Alonso de La Fuente, Juan Luis Vives e
Baltazar Gracidn®”.

Outros autores como Cristovao da Costa em seu “Tratado em louvor das mulheres”,
publicado em Veneza em 1592, Duarte Nunes Ledo na “Descricdo do Reino de Portugal”,

lancado em Lisboa em 1610, e Diogo Paiva de Andrade na obra “Casamento Perfeito”,

3°MASSIMI, Marina. Palavras, almas e corpos no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Edi¢cdes Loyola, 2005. p. 219-
225.

31BOXER, Charles R. A Mulher na Expansao Ultramarina Ibérica - (1415-1815): Alguns Factos, Idéias e
Personalidades. Lisboa: Livros Horizonte, 1977. p. 130-135.

Idem, p. 123-124.
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publicado em 1630, também em Lisboa, escreveram em defesa de algumas competéncias
femininas, sempre relacionadas a constru¢ao de um modelo ideal de mulher ligado a castidade
e a0 recato™.

Duas obras de autores da Peninsula Ibérica chamam a aten¢do. A primeira € o livro do
frei agostiniano Luis de Ledn, “A Perfeita Casada”, de 1583. Publicado em Salamanca,
consistiu em uma homenagem feita pelo eclesidstico a uma dama da sociedade prestes a se
entregar ao sacramento do Matrimdnio. Leén afirmou que mesmo sem conhecimento de
causa, aconselharia a dama a se portar, pois as Sagradas Escrituras eram suficientes para
respaldar seu discurso e seus conselhos™.

Esta declaracao insere a obra do Frei entre os instrumentos de propagacdo dos ideais
catdlico-tridentinos e no aspecto “dirigista” do barroco, pois como assevera José Antdnio
Maravall, “toda preocupacao pedagdgica corresponde [...] a pretensao de dirigir o homem [e a
mulher], fazendo-o [a] ver as coisas de determinada maneira para que marche na dire¢do
desejada. Ensinar o homem [e a mulher] é, em grande parte, dirigi-lo [la]™.

Ao longo do texto, Ledn desenvolveu a idéia de que o matrimdnio era necessario,
apesar de nao ser o estado ideal como o dos virgens e castos, pois a humanidade precisava se
multiplicar. Buscava, assim, direcionar as mulheres a um comportamento especifico dentro do

casamento, de acordo com os interesses da moral catdlica:

Na verdade, mesmo que o estado do matrimdnio em grau de perfei¢do seja
menor que o dos castos ou virgens, porém, pela necessidade que h4 dele no
mundo para que se conservem os homens, para que saiam deles os que
nascem para ser filhos de Deus, para honrar a terra e alegrar o céu com
gléria, foi sempre muito honrado e privilegiado pelo Espirito Santo nas
Letras Sagradas. Por elas sabemos que esse estado é o primeiro e mais antigo
de todos os estados, e sabemos que é moradia, ndo inventada depois que
nossa natureza se corrompeu pelo pecado e foi condenada a morte, e sim
ordenada logo no inicio, quando os homens eram {integros e bem-
aventuradamente perfeitos no paraiso™.

Enquanto habitavam o paraiso, homem e mulher tornavam-se unidos pelo matrimonio
a fim de possibilitar o nascimento de descendentes para sua perpetuacdo e para a glorificagdao

do reino de Deus. Apds a expulsdo do éden, o casamento teria continuado significando um

BOXER, Charles R. Op. Cit. p. 126-127.
*LEON, Luis de. Op. Cit. p. 13-14.
®MARAVALL, José Antonio. Op. Cit. p. 134.
LEON, Luis de. Op. Cit. p. 13-14.
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vinculo santo, sendo inclusive ratificado como tal por Jesus Cristo, que o considerou tdo
. - . 37 . .

importante quanto Sua unido com a Igreja’’. Entretanto, afirmava Leén, para que homens e
mulheres vivessem em total harmonia dentro do casamento, certos comportamentos eram

fundamentais:

Nao deve desperdicar nem ser gastadora a perfeita mulher casada, porque
ndo tem motivo para sé-lo. [...] Em verdade, se olharmos naturalmente para
as faltas e necessidades das mulheres, veremos que sio muito menores que
as dos homens; porque é pouco o que precisam por terem menos calor
natural, sendo muito feio que comam muito e sejam gulosas. [...] a despesa
da mulher € toda fttil; [...] Muitas vezes ndo gasta tanto um letrado com seus
livros, como uma dama para clarear seus cabelos. [...] ndo quero colocar
nelas toda a culpa, j4 que nio sou tdo injusto; grande parte disto nasce da
pouca paciéncia de seus maridos. Nao vamos falar deles, por compaixao;
porque, se sdo culpados, pagam muito caro por isso™".

Neste fragmento, o eclesidstico declara que para suprir as caréncias naturais da mulher
ndo era preciso que se gastasse muito, no entanto, elas normalmente criavam necessidades
frivolas que as tornavam esbanjadoras, habito que deveriam combater. Embora concorde que
os maridos tém parte nesta atitude, o frei apresenta certa condescendéncia com eles,
asseverando que “no final das contas” s@o as principais vitimas desse costume perduldrio. As
mulheres, entdo, deveriam ao invés de gastar toda a renda do marido em matérias
insignificantes, conservar seus bens.

Em outro excerto o frei aborda o papel da mulher em relacdo ao cotidiano no lar

quando expressa:

Porque, se o amo dorme, por que despertard o criado? E se a senhora que é e
ha de ser o exemplo e mestra de sua familia, e de quem deve aprender cada
uma de suas criadas o que convém, se esquece de tudo, pela mesma razio e
com maior razdo, os demais serdo esquecidos e dados ao sono. [...] Nao
poderd o servo cuidar da casa, se vé que o dono descuida dela. De modo que
ha de madrugar a mulher para que madrugue a familia. Porque deve entender
que sua casa € um corpo, e que ela é sua alma, e que, os membros nao se
movem se nao forem movidos pela alma; assim suas criadas, se ndo indicar

~ ~ 3
seus trabalhos, ndo saberido se mexer °,

A mulher era entdo a responsavel pelo funcionamento da casa e de todas as atividades

que eram desenvolvidas naquele espaco. A fim de que tudo fosse executado com éxito, ela

"LEON, Luis de. Op. Cit. p. 15.
*1dem, p. 30-32.
391dem, p. 42.
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deveria orientar e dirigir todas as tarefas, como um maestro que rege sua orquestra, mas que,
além disso, deve saber tocar todos os instrumentos para ensinar e apontar os erros. Ela
precisava, mais uma vez, enquadrar-se num modelo a ser seguido: o de administradora do lar.
Acordar cedo, ensinar aos criados a cumprirem seus afazeres satisfatoriamente e cuidar
diligentemente do espaco da casa. A casa era o corpo € a mulher a alma que o animava. A

casa era o espacgo proprio da mulher e dela ndo deveria se ausentar por razao banal.

Nao hd nenhum motivo para sair de casa que ndo seja grave e severo, que
ndo peca seriedade; porque ou € visita a algum doente, ou assistir a missa
para ouvir a palavra de Deus. [...] Salomio [...] dizendo que a mulher gire
pela casa, quer ensinar o espaco pelo qual ela deve andar; é como dizer que o
campo dela é a propria casa € nao as ruas, nem as pracas, nem as hortas, nem
as casa alheias. Ndo dissemos antes que o motivo pelo qual Deus fez a
mulher e a deu ao marido como companhia, foi para que guardasse a casa, e
cuidasse do que o marido traz para casa? Se é préprio de sua natureza
guardar a casa, ndo se permite que ande na rua, de casa em casa e
vagabunda. [...] A mulher da rua perverte seu natural [...] enquanto estd
dentro de casa € agil e ligeira, mas fora dela € manca e torpe. [...] Mesmo na
Igreja, onde a necessidade da religido as leva, quer Sdo Paulo que estejam
cobertas, e que quase ndo sejam vistas pelos homens. O que hé de fazer fora
de casa se niio tem nada a ver com as coisas que fora se tratam?*.

Esta proposi¢do € bastante esclarecedora e enfitica acerca do lugar reservado pelo
discurso catdlico para a mulher. N@o era conveniente que a figura feminina estivesse exposta
ao publico, especialmente aos olhares de outros homens que ndo do seu marido. SO era
indicado que saisse de sua casa para visitar um enfermo ou ir a casa de Deus e 14 deveria se
portar o mais respeitosamente possivel, cobrindo-se e escondendo seu corpo, misterioso,
sedutor e originario de intimeros pecados, inclusive do pecado causador da perdi¢do da
humanidade*'. Deste modo, nada que pertencesse ou fizesse referéncia a esfera publica era da
alcada feminina.

Aquela era a imagem da verdadeira hidalga descrita por Eduardo D’Oliveira Franga,
ela vivia em casa, reclusa e s6 cedia aos apelos galanteadores dos homens durante as missas,

através de gestos e olhares, caso fosse solteira. As que viviam nas ruas, por qualquer motivo,

“LEON, Luis de. Op. Cit. p. 72, 80-81. Grifo nosso.
“'DEL PRIORE, Mary. Viagem pelo imaginario do interior feminino. Revista Brasileira de Histéria. Setembro,
vol. 19, nimero 037. Associa¢do Nacional de Histéria. Sdo Paulo, Brasil. 1999.
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desrespeitariam sua aptidao natural e poderiam provocar novamente a queda dos homens, ao
iniciarem relacionamentos “ilicitos” como amancebamentos ou concubinatos*.

A mulher como fonte de todo o pecado, necessitava, de acordo com os discursos
disseminados pela sociedade barroca catélica, do comando da figura masculina, a Gnica capaz
de domind-la e impedir a eclosdo de sua maldade oculta®’. Estabeleceu-se, assim, uma
hierarquia de gé€nero, uma divisdo de papéis e poderes onde o homem aparecia como
protagonista e a mulher como vila ou, no maximo, coadjuvante. Mas era assim que deveria
ser, segundo a Igreja, pois o homem — Addo deu origem a mulher — Eva e nao o inverso,
conforme registram as Sagradas Escrituras.

Deus criou a mulher para ser companheira e auxiliadora do homem, mas ela, sedutora
e poderosa, desvirtuou os designios da criacdo, tentando seu companheiro e implantando o
mal e a desobediéncia. Eva tornou-se instrumento de aniquilamento, arruinando a relagao de
Adao com o criador ao fazer com que aquele experimentasse o fruto proibido. Criada para a
passividade e a submissdo, desagregou a ordem estabelecida e instituiu o pecado. Em virtude
disso, toda a humanidade sofreria as consequéncias44.

Ao ceder a tentag@o e provocar a queda de Adao, Eva passou a ser identificada como o
proprio demonio e com o mal e a perdicdo que lhes eram peculiares. Tedlogos e religiosos,
desde o século XII, momento de desenvolvimento de grande fervor religioso na Europa
Ocidental, até finais do século XVIII, demonizaram a figura feminina, transformando-a numa
ameaca iminente. Objetivando controld-la, os eclesidsticos, enquanto agentes da Igreja,
precisavam se esforcar para converter esta criatura tida como satanica em fonte de bondade.
Utilizando-se do exemplo de Maria Madalena, que pecou e se arrependeu, os clérigos
promoveriam a divulgagcdo dos caminhos para a redenc@o do pecado original: o casamento e a

maternidade® .

“Para As Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia “O concubinato, ou amancebamento consiste em
uma ilicita conversacdo do homem com mulher continuada por tempo considerdvel”. VIDE, Sebastido Monteiro
da. Constitui¢oes Primeiras do Arcebispado da Bahia de 1707. Sao Paulo: Na Typograthia, 2 de Dezembro de
Antdnio Louzada Antunes,1853. Livro V, titulo XXII.

43GOMES, Alberon Lemos. A Matrona & o Padre: Discursos, Priticas e Vivéncias das relaces entre
Catolicismo, Género e Familia na Capitania de Pernambuco. Dissertacio de Mestrado. Recife: UFPE, 2003. p.
59-65.

44VASCONCELOS, Vania Nara Pereira. Visdes sobre as mulheres na Sociedade Ocidental. Revista Artemis.

Numero 3 - Dezembro de 2005. Disponivel em
<http://www.prodema.ufpb.br/revistaartemis/numero3/arquivos/artigos/artigo_11.pdf >Acesso em fevereiro de
2009. p. 4.

451dem, p. 6.
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Para que ambos os caminhos fossem percorridos corretamente, sem desvios ou maus
passos, era necessario que mulheres e homens se ajustassem aos papéis sexuais e, por
consequéncia sociais, a eles atribuidos desde a criagdo. Se a mulher possuia infinitas
obrigacdes, os homens também nao poderiam fugir aos seus deveres. Luis de Le6n, num dos
raros momentos de seu texto em que faz referéncia aos modos como o marido deveria se

portar, enuncia que

[...] o marido deve gostar mais da mulher que de seus préprios olhos, e ha de
leva-la sobre sua cabeca, e o melhor lugar no coragdo do homem deve ser
para ela, ou, para dizer melhor, todo seu coracdo e sua alma; e hd de
entender que ao té-la, tem um tesouro geral para todas as diferencas de
tempos que € a varinha das virtudes, como dizem, que em qualquer tempo e
conjuntura responderd com seu gosto e preencherd seu desejo; que na alegria
tem nela doce companhia com quem acrescentard seu prazer, comunicando-
0; € na tristeza, amoroso consolo; nas duvidas, conselho fiel; nos trabalhos,
repouso; nas faltas, socorro; e medicina nas doencas, aumento de seus bens,
vigia de sua casa, mestra de seus filhos, provedora de seus excessos; e
finalmente, nas boas e mds situagdes, na prosperidade e na adversidade, na
idade florida e na velhice cansada, e, durante toda a vida, doce amor, paz e
descanso. [...] o marido sensato ndo deve oprimir nem envilecer com mas
obras e palavras o coragdao da mulher que é friagil e modesto, mas ao
contrdrio, com amor e com honra ha de eleva-la e animé-la, para que sempre
conceba pensamentos honrosos. E como a mulher, como dissemos acima, foi
dada ao homem para alivio de seus trabalhos, e para repouso e dogura e
afago, pela mesma razio e natureza pode ser tratada por ele de modo doce e
afetuoso porque nao se consente que se despreze alguém que lhe da conforto
e descanso, nem que traga guerra perpétua e sangrenta com aquilo que tem o
nome e o oficio da paz®.

Cabia ao marido valorizar sua esposa, tratando-a de forma afetuosa, uma vez que ela
foi criada para ser sua companheira e saciar suas necessidades. Se ela cumprisse seu oficio a
contento deveria ser reconhecida e ndo aviltada. Assim, se estabeleceria uma relagcdo
harmoniosa e tranquila.

Dessa forma, instituiam-se as responsabilidades de cada um. A mulher deveria ser
companheira, econdmica, honesta, religiosa, sem vaidade, preocupando-se apenas com seu lar
e sua prole, ndo se interessando por fofocas e pelas coisas da rua, a casa era seu lugar. Deveria

confortar o marido e guardar e multiplicar tudo o que ele conseguisse com esforco e trabalho.

“LEON, Luis de. Op. Cit. p. 25, 35.
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Ao marido, em compensagdo, caberia o abastecimento da casa e o tratamento dispensado a
esposa deveria ser o melhor possivel, pois ela era o seu consolo e o seu porto segur047.

Como podemos perceber através dos excertos analisados, Luis de Ledn tracou um
perfil de mulher, idealizado pela Igreja e pela sociedade ibérica tridentina, baseando-se em
passagens da Biblia. Na maior parte do texto aludiu as obrigagdes das esposas, abordando
esporadicamente o papel do consorte. No entanto, os comportamentos exigidos das mulheres
eram sempre em funcdo das tarefas que deveriam ser exercidas pelos homens: o homem
ganha, a mulher guarda; o homem trabalha na rua, a mulher em casa. Desta maneira,
vislumbramos o lugar do género na construcdo das relacdes sociais e dos papéis sexuais no
imagindrio barroco ibérico.

Diferentemente de Ledn, que dirigia seus ensinamentos as mulheres, D. Francisco
Manuel de Melo, embora fosse solteiro, indicava a um amigo, e por extensdo a todos os
homens, em sua “Carta de guia de casados”, publicado em Portugal em 1651, quais os
procedimentos corretos para conseguir uma esposa € como agir depois do casamento. Seu
texto se apresenta como uma boa oportunidade para visualizarmos as instrugdes que 0s
homens deveriam seguir ao se habilitarem ao matrimonio, € para as compararmos aos
conhecimentos transmitidos ao sexo feminino pelo Frei Leon.

Para criar o guia do perfeito homem, Melo se fundamentou em suas experiéncias, em
experiéncias alheias e em leituras feitas sobre o assunto. O autor advertiu que as mulheres
daquele tempo nao eram mais submissas e que utilizavam estratégias para manipular a figura
masculina. Isso, segundo ele, era inevitavel e 0 homem deveria tardar o maximo possivel esse
dominio®.

A obra teve boa recep¢do em Portugal. Nao s6 os homens, mas também as mulheres se
dedicaram a sua leitura. Supomos que estas leitoras quisessem saber o que aconselhava um
homem para outros homens acerca do casamento e quais os comportamentos exigidos de uma
mulher considerada ideal naquele periodo, ou ainda, que quisessem questionar as colocacoes
de D. Francisco, jd que ele mesmo declarou que eram bastante severas™.

Apesar de Melo néo ter se orientado pelas Sagradas Letras para balizar seus conselhos,

encontramos muitas semelhancas entre o guia da perfeita casada e do perfeito homem, como

“"LEON, Luis de. Op. Cit. p. 25, 35.
48MELO, D. Francisco Manuel de Melo. Carta de guia de casados. Lisboa: Editorial Presenca, 1965.
49

Idem, p.9.
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ndo poderia deixar de ser, pois seus autores se encontravam imersos no mesmo imaginario
catdlico-tridentino.

O que fazer para viver em paz com a esposa? Para responder a esta pergunta, o autor
do livro para homens expds vdrios tipos de relacionamentos possiveis e explicou como
proceder em cada um deles. Como agir diante de uma mulher de mesma idade, mais nova ou
mais velha, ou com uma mulher feia ou bonita, ou ainda, brava, honrada, néscia, doente,
impertinente e a lista segue.

Vamos, entdo, pontuar uma situacdo abordada por D. Francisco Manuel de Melo,
mencionada também no guia da perfeita casada por Ledn. Trata-se da relacio com a mulher

gastadora. Ela poderia, de acordo com Melo, destruir uma familia, porquanto

[...] Parece o dinheiro em maos de mulher arma imprépria. [...] Para a que
for ferida deste mal, é necessdrio armar de um grande recato e vigia; e assim
como quem navega, se teme muito mais de abrir uma ferida no casco do
navio, por onde sem duvida se ird a pique, do que se se lhe abriram outras
muitas pelo bordo, que vai fora da 4gua; assim ndo € tdo perigosa a uma casa
outra qualquer desordem, nem lhe ameaca ruina, como o excesso da mulher
gastadora; porque com esse defeito jaz dentro na 4gua [...] por ali logo se vai
ao fundo a familia inteira™.

Nesse sentido, o autor corroborava as reflexdes de Luis de Leon. Quando a mulher
herdava bens de familia e queria administra-los, por exemplo, o marido precisava deixar claro
“que quem é senhor da pessoa e da vida, o é também da fazenda” > Nio poderia, portanto, a
mulher ser senhora de suas financgas, uma vez que deveria se ocupar do governo doméstico.
Melo reforca essa idéia quando reproduz um ditado da época: “Do homem a praca, da mulher
acasa” .

Um questionamento levantado pelo autor afirma que suas recomendagdes estavam de

acordo com o imagindrio da época:

. . . 3
Que queriam que aconselhasse a um amigo do mesmo sexo este femeeiro’
do século XVII? Que tivesse a mulher por um ser de idéias largas e cabelos
curtos? Nao. Nada de tolices. Aqui a boca pequena, de homem para homem,

®MELO, D. Francisco Manuel de Melo. Op. Cit. p. 45-46.

Slldem, p.72.

Szldem, p.70.

SFemeeiro é o homem muito dado as mulheres, freqiientador de bordéis. FERNANDES, Francisco. et al.
Dicionario Brasileiro Globo. 40 ed. Sdo Paulo: Globo, 1995.
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a boa doutrina é a do recoveiro™. Qual era essa doutrina? Que Deus o
) .S
guardasse de mula que faz him, e de mulher que sabe latim>.

Esse trecho ilustra as idéias cultivadas naquele momento sobre a educacao feminina. A
mulher letrada era considerada perigosa, principalmente se ela tivesse mais conhecimentos
que o homem e, mais ainda, se esse homem fosse seu marido. Melo asseverava que “quanto
mais ignorante for [fosse] a mulher mais a tripa forra o homem exerce a sua autoridade de
macho”*°. A solucdo para esse problema era, entdo, manter a mulher reclusa e ocupada com
as coisas do lar, pois ela deveria ser instruida exclusivamente para casar e nao para ser uma
intelectual, ja que este ndo era um atributo que pertencia a sua natureza.

O tema da educagdo, assim como o da conduta, foi debatido em Portugal, até o final
do século XVIII, especialmente em tratados publicados por homens, que atendiam a
solicitagdes feitas por amigos e autoridades ou entdo as faziam por vontade prépria, pois as
mulheres ndo estavam inseridas no mundo das letras, uma vez que seu espaco de atuagdo
deveria se restringir, como afirmavam esses mesmos escritores, ao lar.

Conforme Arilda Miranda Ribeiro, trés homens que viveram naquele periodo
tornaram-se referéncia no estudo sobre a questdo: Luis Antdnio Verney, Ribeiro Sanches e o
Cavaleiro de Oliveira®’.

Em sua conhecida publicacdo, “O Verdadeiro Método de Estudar” (1746), Verney
dedicou a ultima parte ao estudo das mulheres. Apesar de ndo ter provocado grandes
modificagdes no pensamento da sociedade ibérica acerca do assunto, reconheceu a
necessidade de dar novos rumos a educagao feminina. Ele alegava que a distincao sexual nao
era motivo suficiente para a falta de oportunidade de estudo para as mulheres e recomendava
em quais disciplinas esse estudo deveria se fundamentar. Como compartilhava o imagindrio
da época, Verney sugeriu disciplinas que estivessem de acordo com as habilidades que ele
considerava naturais da mulher, isto €, tornarem-se boas maes e esposas5 8,

Assim, a instrucdo deveria englobar os primeiros elementos da escrita, leitura e
aritmética. Aprofundamento da gramatica, em casa mesmo jd que sO OS meninos

freqlientavam a escola, artes domésticas, histéria, lingua portuguesa e espanhol. Ja para as

*Recoveiro significa carregador. Aquele que transporta mercadorias, bagagens de um lugar para o outro.
FERNANDES, Francisco. et al. Dicionario Brasileiro Globo. 40 ed. Sao Paulo: Globo, 1995.

MELO, D. Francisco Manuel de Melo. Op. Cit. p. 10.

56Idem, p. 11

S'RIBEIRO, Arilda Ines Miranda. Vestigios da Educacio Feminina no Século XVIII em Portugal. Sao Paulo:
Arte & Ciéncia, 2002. p. 37.

*Idem, p. 36-45.
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freiras, seria acrescentado o estudo do latim. A danga era autorizada como exercicio e 0
aprendizado do canto e de instrumentos possuia ressalvas™.

Conforme Arilda Ribeiro, Verney preocupava-se com a instrucao feminina porque a
mulher educada serviria melhor aos interesses masculinos. Ribeiro Sanches, em suas “Cartas
sobre a educacido da Mocidade” (1759), também propagava essa idéia. Ele acreditava que a
mulher possuia uma importante influéncia na educacdo dos homens, ja que era ela quem lhe
ensinava as primeiras idéias sobre o mundo. Ele também indicava as matérias que precisariam
ser aprendidas e admitia, diferentemente de Verney, trés possibilidades de estado para as
mulheres: casada, religiosa ou solteira®,

Ja o Cavaleiro de Oliveira, em “Recreacdo Periddica” (1751), dizia que as mulheres
deveriam ter uma educacdo equilibrada, nem muita, nem pouca, e que a instru¢do deveria
estar a servico dos homens, como afirmaram seus contemporaneos®'.

Apesar de consagrarem linhas de seus textos ao ensino feminino, os trés autores
ratificavam a mentalidade da época. O lugar das mulheres era a casa e seu dever era ser boa
mae e esposa, passando para os filhos ndo apenas os conhecimentos acerca das virtudes
catdlicas, mas também o senso de lealdade ao Estado Portugués.

Essas idéias, segundo Charles Boxer, foram transportadas para as conquistas
ultramarinas ibéricas juntamente com os colonizadores, que acreditavam na natural destinagdo
feminina para o casamento e a reproducdo da espécie, e na sua inferioridade intelectual,
caracteristicas expostas em inuimeros manuais de educacdo e comportamento sobre ou
direcionados s mulheres®*.

Na América Portuguesa, herdeira dessa mentalidade, os discursos sobre as mulheres
nao eram diferentes. O ensino feminino deveria se direcionar a aprendizados especificos como
ler, escrever, cozinhar, fiar e aprender a Doutrina Crista. Todavia, as determinagdes expostas
nos manuais ou tratados de educagdo e comportamento nao foram inteiramente cumpridas no
cotidiano, pois os acontecimentos da vida didria e os interesses particulares dos individuos
ndo o permitiam. Vdrios foram os casos de concubinato, reconhecimento de filhos ilegitimos,

isto €, tidos fora do casamento oficializado pela Igreja, mulheres que chefiavam a familia na

YRIBEIRO, Arilda Ines Miranda. Op. Cit. p. 43-44.

%Idem, p. 46-47. Raphael Bluteau define solteira e solteiro como a mulher e o homem que ndo sio casados e
como tais vivem soltos e livres do jugo do matrim6énio. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez &
Latino. 10 volumes. Coimbra: 1712-1728. p. 712. Disponivel em: <http://www.ieb.usp.br/online/index.asp>
Acesso em maio de 2008.

®'RIBEIRO, Arilda Ines Miranda. Op. Cit. p. 49-51.

$2BOXER, Charles R. Op. Cit. p. 123-124.
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auséncia dos maridos e muitas outras situagdes que ocorriam na metrépole e, especialmente,
na coldnia com mais frequéncia do que se podia imaginalr63 .

Desta forma, o que se divulgava através dos discursos, na maioria das vezes, nao se
efetivava, gerando a idéia de que homens e mulheres transgrediam ou distorciam as leis de
conduta, frustrando as expectativas da sociedade em relacdo as atitudes que se esperava de
cada sexo. Isso nos leva a crer que, na verdade, quem cumpria a risca as normas ditadas
incluia-se na exce¢do e ndo na regra, pois enquanto alguns fiéis preocupavam-se em professa-
las, muitos outros individuos sequer tomavam conhecimento delas e se tomavam, na maioria
das vezes, precisavam contrarid-las por questdes de sobrevivéncia.

Nesse sentido, as instrugdes moralistas, construidas a partir de tais discursos,
precisaram ser adaptadas a realidade da sociedade colonial, escravista e formada por matrizes
culturais diversas. Especialmente nos primeiros tempos da coloniza¢do, quando ndao havia
ainda, como assevera Mary Del Priore, uma clara definicdo dos papéis femininos. Eles se
constituiram pari passu a constru¢do do Novo Mundo e aos fatos ocorridos no Velho Mundo,

que ecoavam, indiscutivelmente, na Colonia, de maneira mais ou menos intensa®*.

SDEL PRIORE, Mary. Ao Sul do Corpo: condi¢do feminina, maternidades e mentalidades no Brasil Coldnia.
Rio de Janeiro: José Olympio, 1995.
*Idem, p. 33-43.



38

1.2 - A normatizacdo Catdlico - Tridentina e as relacbes de género na América

Portuguesa

Ao analisar a obra cléssica de Jean Delumeau, “Histéria do Medo no Ocidente”, Mary
Del Priore sintetiza o processo de demonizacdo da representacdo feminina no imaginério

catélico europeu:

[...] entre os séculos XII e XVIII a Igreja identificava, nas mulheres, uma das
formas do mal sobre a Terra. Tanto a literatura sacra, quanto a profana,
descreviam-na como um superlativo de podridao. Quer na filosofia, quer na
moral ou na ética do periodo, era considerada um receptaculo de pecados.
[...] Mal magnifico, prazer funesto, venenosa e traicoeira a mulher era
acusada pelo outro sexo de ter introduzido sobre a terra o pecado, a
infelicidade e a morte. Pandora grega ou Eva judaica ela cometera o pecado
original ao abrir a caixa que continha todos os males ou ao comer do fruto
proibido. O homem procurava uma responsével pelo sofrimento, o fracasso,
o desaparecimento do paraiso terrestre e encontrou a mulher. Como ndo
desconfiar de um ser cujo maior perigo consistia num sorriso? [...]%.

Ao mesmo tempo em que demonizava as mulheres, fazendo com que os individuos,
particularmente elas mesmas, internalizassem a idéia de que carregavam em si um mal latente
e natural, a Santa S€ propunha um caminho de salvacdo: seguir o exemplo de Maria e aceitar
todas as determinagdes da Igreja, submetendo-se ao julgo masculino, utilizar o sexo para a
finalidade santa de reproduzir, dentro de um casamento oficializado, ser boa mae e esposa.
Esses eram os deveres da perfeita mulher e os meios de alcangar a remissao. Realizando-os,
além de promover sua salvacdo, tornar-se-ia aliada da Igreja no seu projeto de expansao da fé
catllica e aliada do Estado Portugués para a formacao de vassalos humildes e leais.

Na América Portuguesa, contudo, esse discurso importado da metrépole esbarrou nas
precdrias condi¢des de sobrevivéncia e no choque de valores culturais, que originaram
arranjos familiares préprios e divergentes do modelo imaginado como ideal.

A empreitada colonial, que visava a fixagao dos colonos na terra americana, a0 mesmo
tempo em que oferecia a possibilidade de enriquecimento e de ascensdao social, exigia
sacrificios e apresentava riscos. Forasteiros vindos d’além mar e homens j4 estabelecidos na

coldonia migravam em busca de locais onde pudessem se aplicar a agroexportagdo ou ao

%DEL PRIORE, Mary. Viagem pelo imaginario do interior feminino. Revista Brasileira de Histéria. Setembro,
vol. 19, nimero 037. Associa¢do Nacional de Histéria. Sdo Paulo, Brasil. 1999. p. 3.
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comércio. Muitos deles abandonavam suas familias e safam em busca do éxito financeiro®.
Isso gerava uma “mobilidade espacial de maridos e companheiros” e transformava muitas
mulheres em chefes de familia, além de permitir o estabelecimento de relacionamentos
considerados contrdrios a moral e aos bons costumes da época, como amancebamentos e
prostituicdo, distantes do arquétipo imposto pelo discurso catélico®”.

Esses tipos de relacdes acabavam funcionando como alternativa a impossibilidade de
contrair um matrimonio oficializado e como meio de assegurar a sobrevivéncia. Elas
permitiam a cria¢do de redes de sociabilidade, a manuten¢ao dos individuos, a vivéncia dos
lagos afetivos e da solidariedade mitua, mas originavam também intimeros conflitos, devido,
principalmente, ao fato de violarem os discursos disciplinadores propagados na sociedade
colonial.

As Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia, legislacdo eclesidstica vigente
na América Portuguesa a partir de 1707, apresentavam, baseadas nas determinacdes do
Concilio Tridentino, as instru¢des da Igreja referentes as maneiras como os individuos
deveriam se conduzir nas mais diversas situacoes.

Seus cinco livros dedicavam-se a temas como educacao crista, a adoragdo aos santos, a
Deus e a Maria, os cultos e as imagens, a confissdo, a contricdo, as missas, procissoes,
enterramentos, confrarias religiosas, clérigos, devo¢do e outros assuntos além, claro, dos
Sacramentos®®. A intencdo era dirigir, através de suas resolucdes, todos os fatos do cotidiano e
reger a vida de homens e mulheres que deveriam se enquadrar no discurso adestrador da
Igreja Catdlica.

Em rela¢do ao Sacramento do Matriménio, por exemplo, as Constituicdes afirmavam

que:

O ultimo Sacramento dos sete instituidos por Cristo nosso Senhor é o do
Matriménio. E sendo ao principio um contrato com vinculo perpétuo, e
indissoldvel, pelo qual o homem, e a mulher se entregam um ao outro, o
mesmo Cristo Senhor nosso o levantou com a exceléncia do Sacramento
significando a unido, que hd entre o mesmo Senhor e a sua Igreja, por cuja
razdo confere graca aos que dignamente o recebem. A matéria deste
Sacramento € o dominio dos corpos, que mutuamente fazem os casados,

66FARIA, Sheila de Castro. A Colonia em Movimento. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998. p. 163-166.
’DEL PRIORE, Mary. Ao Sul do Corpo... Op. Cit. p. 51.

%VIDE, Sebastiio Monteiro da. Op. Cit. O Bispo justificou a elaboragdo das Constitui¢des Primeiras pela nio
adequacdo das Constituicdes do Arcebispado de Lisboa, utilizadas até entdio, as peculiaridades da América
Portuguesa, determinando que todos os religiosos e administradores seguissem e fizessem seguir suas
deliberacdes a risca, descartando qualquer resolucdio dos arcebispos anteriores e as leis consuetudindrias, que
porventura existissem e fossem praticadas..
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quando se recebem, explicado por palavras, ou sinais, que declarem o
consentimento mutuo, que de presente t€ém. A forma sdo as palavras, ou
sinais do consentimento, em quanto significa a mutua aceitagdo. Os
Ministros sdo os mesmos contraentes. Foi o Matrimdnio ordenado
principalmente para trés fins, e sdo trés bens, que nele se encerram. O
primeiro € o da propagacdo humana, ordenada para o culto, e honra de Deus.
O segundo € a fé, e lealdade, que os casados devem guardar mutuamente. O
terceiro é o da inseparabilidade dos mesmos casados, significativa da unido
de Cristo nosso Senhor com a Igreja Catdlica. Além destes fins € também
remédio da concupiscéncia, assim S. Paulo o aconselha como tal aos que nao
podem ser continentes®.

Ao aceitarem um ao outro em matrimonio, homem e mulher, estariam afirmando o
desejo de manterem-se juntos eternamente, tal qual o vinculo indissolivel estabelecido entre
Cristo e a Igreja. Estariam, também, livrando seus corpos da lascivia, uma vez que os mesmos
seriam destinados a reproducdo e ndo ao prazer sensualista, j& que aquela era uma das
finalidades a qual serviria o casamento, como ressaltou o Frei Luis de Ledn, na obra “A
Perfeita Casada”.

Para realizar um casamento, entretanto, alguns requisitos precisavam ser atendidos. O
homem deveria ter no minimo 14 anos completos e a mulher 12 anos completos, a ndo ser que
tivessem “discricdo e disposicdo bastante” que substituissem a falta de idade, nessa situa¢io o
bispo concederia uma autorizacdo especifica. Caso cumprissem esta exigéncia, deveriam
informar ao paroco da freguesia o desejo de efetivar o matrimonio para que ele se certificasse
se havia algum impedimento como proibicdo eclesidstica, voto ou esponsais’ e fizesse

corressem os banhos ou denunciacdes da seguinte forma’":

Quer casar N. filho de N., e de N. naturais de tal terra, moradores de tal
parte, Freguesia de N. com N. filha de N., e N. naturais de tal terra,
moradores em tal parte, Freguesia de N., se alguém souber que h4 algum
impedimento, pelo qual ndo possa haver efeito o Matrimdnio, lhes
mandamos em virtude de obediéncia, e sob pena de excomunhdo maior o
diga, e descubra durante o tempo das denunciagdes, ou em quanto os
contraentes se nao recebem; e sob a mesma pena ndo pordo impedimento
algum ao dito Matrimdnio maliciosamente’”.

“VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit. Livro I, Titulo LXVIL.

A proibigio eclesidstica ocorria quando a Igreja, por justa causa, proibia que as pessoas se cassassem durante
certo tempo. Passado esse tempo, no entanto, elas poderiam casar sem problema algum. Nem a justa causa, nem
o tempo de interdicdo estdo especificados no documento. O impedimento por voto se dava caso um dos nubentes
houvesse feito votos simples de religido ou castidade e os esponsais quando um dos contraentes houvesse
prometido ou jurado casar-se com outra pessoa. VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit. Livro I, Titulo LXVII.
"“Povoagdo sob o aspecto eclesidstico”. FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicionario
Eletronico Aurélio da Lingua Portuguesa versao 5.0. Editora Positivo, 2004.

72VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit. Livro I, Titulo LXIV.
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A populacdo seria entdo informada da vontade dos nubentes de contrairem
matrimonio e deveria, se soubesse de algum impedimento, cientificar o paroco para que o
mesmo nao realizasse o Sacramento. Caso fosse indicado um impedimento calunioso, o (a)
acusador(a) sofreria a punicao da excomunhao.

Feitas as diligéncias, os contraentes receberiam notificacdo constando que vivessem
separados, ndo coabitassem, nem consumassem o matrimOnio antes de acabarem as
denunciacdes e receberem as béngdos nupciais, pois se o fizessem estariam sujeitos a uma
pena pecunidria, que variava de acordo com a sua condicdo social .

Era preciso, além disso, segundo afirma Maria Beatriz Nizza da Silva, apresentar
alguns documentos como certidao de batismo, atestado de residéncia e certiddo de 6bito do
conjuge de casamento anterior, em caso de viuvez. Na auséncia da certiddo de batismo,
devido a falta de registro por parte dos padres, o mesmo poderia ser confirmado por
testemunhas. J4 a falta da certiddao de 6bito era compensada com o pagamento de fiancas e
caugﬁes74.

As exigéncias burocrdticas dificultavam os processos matrimoniais € 0s tornavam
onerosos, fazendo com que muitos casais renunciassem ao casamento nos moldes tridentinos,
fortalecendo a pratica de mancebias, especialmente entre os grupos mais pobres da colonia’.

Porém, essas exigéncias nido impediram totalmente a realizacdo de casamentos
oficializados pela Igreja entre pessoas pertencentes a tais grupos, inclusive entre escravos

como ocorreu na Freguesia do Recife, Capitania de Pernambuco, em 1798:

Aos 16 de janeiro de 1798 pelas 5 horas da tarde na Igreja dos Militares
desta freguesia, feitas as denunciacOes na forma do Sagrado Concilio
Tridentino nesta freguesia onde o nubente é natural, e ambos moradores, sem
se descobrir impedimento algum, como consta dos banhos, que ficam em
meu poder, de minha licenca em presengca do Reverendo Padre Jozé Eloi da
Sylva, sendo presentes por testemunhas Antonio Carneiro Lobato, e
Sebastido Gomes da Silveira, desta freguesia pessoas conhecidas se casaram
em face da Igreja solenemente por palavras da presente Antonio crioulo,
com Vitéria do gentio de Angola, escravos de Antonio da Sylva Carneiro
Lobato moradores nesta freguesia; e logo lhes deu as béncdos conforme os
ritos e cerimdnias da Santa Madre Igreja; de que fiz este assento, e por
verdade assinei.

73VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit. Livro I, Titulo LXV.

74SILVA, Maria Beatriz Nizza. Sistema de Casamento no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Editora da Universidade
de Sao Paulo, 1984. p. 116-117.

75GOMES, Alberon Lemos. Dissidentes, mas sobreviventes: um ponto e alguns nds acerca das relacdes
cotidianas de género na América Portuguesa. IN SILVA, Kalina Vanderlei. (org.) Ensaios Culturais Sobre a
América Acucareira. Recife: EDUPE, Vol. I, 2008.
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Igndcio Alvares Monteiro
Vigério de Santo Antonio do Recife’

Assim, segundo informa o assento assinado pelo vigdrio Ignicio Alvares Monteiro,
Antdnio e Vitdria escravos de Antonio da Sylva Carneiro Lobato, casaram-se de acordo com
as normas Tridentinas. O assento demonstra que o paroco realizou os banhos, cumprindo as
exigéncias das Constitui¢des Primeiras da Bahia, e verificou ndo haver impedimento algum
para efetivar a unido dos dois escravos, que tiveram, ainda, seu proprietdrio como uma das
testemunhas.

Podemos aventar a possibilidade de Antonio e Vitdria terem recebido ajuda financeira
de seu senhor para arcar com as despesas matrimoniais, bastante dispendiosas ou, ainda, que
os mesmos poderiam ja coabitar e estavam apenas oficializando a unido em busca de
reconhecimento social, as suas custas mesmo, atendendo ao mesmo tempo as demandas da
Igreja em meio a tantos homens e mulheres que viviam juntos, porém, a margem dos padrdes
tridentinos.

As Constituigdes Primeiras da Bahia ao tratar do amancebamento de escravos

enunciavam que:

E porque o amancebamento dos escravos necessita de pronto remédio, por
ser usual, e quase comum em todos deixarem-se andar em estado de
condenacdo, a que eles por sua rudeza, e miséria ndo atendem, ordenamos, e
mandamos, que constando na forma sobredita de seus amancebamentos
sejam admoestados, mas ndo se lhes ponha de pena alguma pecunidria,
porém judicialmente se fard a saber a seus Senhores do mau estado, em que
andam; advertindo-os, que se ndo puserem cobro nos ditos seus escravos,
fazendo-os apartar do ilicito trato, e ruim estado, ou por meio de casamento,
(que € o mais conforme a Lei de Deus, e lho nio podem impedir seus
senhores, sem muito encargo de suas almas) ou por outro que seja
conveniente, se hd de proceder contra os ditos escravos a prisdo, e degredo,
sem se atender a perda, que os ditos senhores podem em lhe faltarem os ditos
escravos para seu Servigo; por que o serem cativos os ndo isenta da pena, que
por seus crimes merecerem’ .

Havia, portanto, a possibilidade de Antonio e Vitdria terem se unido em matrimonio
em funcdo da exortagdo eclesidstica, pois casos de amancebamento entre cativos eram

igualmente condenados pela Igreja, que responsabilizava seus proprietdrios pelo referido

"Livro de Casamentos da Igreja de Santo Antonio do Recife, Freguesia do Santissimo Sacramento - 1796 a
1806. Cdria Metropolitana da Arquidiocese de Recife e Olinda. Todos os documentos utilizados neste trabalho
terdo sua grafia atualizada a fim de facilitar a leitura e a compreensio dos mesmos.

"TVIDE, Sebastiio Monteiro da. Op. Cit. Livro V, Titulo XXII.
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pecado. Os senhores eram incitados a separar ou a unir definitivamente os escravos
amancebados mediante o casamento, considerado como a saida mais adequada devido aos
interesses de povoamento, reproducdo, ocupacdo das terras e propagacdo dos ideais
tridentinos, através de familias legalizadas.

Jean Baptiste Debret, pintor e desenhista francés que morou no Brasil de 1816 a 1831,
publicou em sua obra “Viagem Pitoresca e Historica ao Brasil” inimeras imagens que
retratavam o cotidiano do inicio do século XIX. Dentre elas, a de um casamento realizado

entre escravos negros:

Ilustracdo 1 - DEBRET, Jean-Baptiste. Casamento de negros.
Viagem Pitoresca e Histérica ao Brasil .

Na imagem aparecem o padre, o acdlito, os noivos e testemunhas muito bem vestidas e
ornadas para a celebragdo, representando a unido dos escravos nos moldes tridentinos, ndo
existindo referéncia explicita a nenhum tipo de ritualistica africana. Seguramente, existiram
muitos casamentos que atenderam ao modelo catélico ndo sé no inicio do oitocentos, como
retrata a obra de Debret, mas também no século X VIII.

Possivelmente, Antdnio e Vitéria, que se casaram solenemente diante de suas
testemunhas, vivenciaram situacdo semelhante ao que retrata a imagem, 0 que ndo ocorreu
com indmeros casais que se uniram em relacdes consideradas ilicitas pelas autoridades e

viveram assim por longos anos ou a vida inteira.

DEBRET, Jean-Baptiste. Viagem Pitoresca e Histérica ao Brasil. Casamento de negros. Disponivel em
<http://www.bibvirt.futuro.usp.br/imagens/pranchas_de_debret/tomo_terceiro/casamento_de negros_escravos_d
e_uma_casa_rica_enterro_de_um_negrinho> Acesso em maio de 2009.
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Mary Del Priore afirma que essas relagdes eram validadas ou censuradas aos olhos da
sociedade, pois “a coletividade, sem diivida, julgava o que era admissivel, tolerdvel, ou
mesmo suportdvel quanto as contravengdes sexuais e conjugais, independentemente de

o .. . . 5 79
critérios religiosos, morais ou legais” .

1.2.1 - O cotidiano feminino nas terras portuguesas da América

A estrutura escravista que vigorava na América Portuguesa fez com que muitas
escravas fossem tratadas como objeto sexual de seus senhores. Certamente aconteceram
histérias entre cativas e seus donos que findaram em relacionamentos reconhecidos pela
sociedade®, mas existiram também proprietdrios que faziam uso da forca para saciar suas
“necessidades” sexuais com pretas e pardas e acabavam encetando relagdes ilicitas.

Esta situacdo pode ser visualizada em um requerimento®', datado de 1791, elaborado
por Ignacio de Freitas, procurador de Izabel Caetana, escrava parda, que solicitou sua alforria
e informou o seu desejo de se libertar do concubinato em que o seu senhor a obrigava a viver.

O documento retrata, ainda, como a sociedade se envolvia nessas “ligacdes condendveis”:

DEL PRIORE, Mary. Ao Sul do Corpo: condi¢do feminina, maternidades e mentalidades no Brasil Coldnia.
Rio de Janeiro: José Olympio, 1995. p. 53.

%*Exemplo de relagdes amorosas reconhecidas entre escravas e senhores ocorreu em Minas Gerais no século
XVIII entre a escrava parda Chica da Silva e o Desembargador Jodo Fernandes de Oliveira. O mesmo comprou-a
de seu antigo proprietdrio com quem j4 havia tido um filho, alforriou-a e passou a viver com ela, possibilitando
que a mesma se integrasse a elite mineradora do Arraial do Tejuco. No periodo de quinze anos em que viveram
uma relacdo bastante estdvel nasceram seus treze filhos, todos reconhecidos por Jodo Fernandes, ficando aptos a
receberem sua heranga. Como boa mée e senhora da sociedade mineira preocupou-se com a educagdo de suas
nove filhas, ao envid-las para estudar em um Recolhimento, destinado as filhas da elite, objetivando prepara-las
para o casamento com homens livre, brancos e ricos. Criando indmeros lacos de gratiddo, através de
apadrinhamentos e participando ativamente da vida social daquele Arraial, chegando inclusive a associar-se a
inimeras irmandades leigas de brancos e sendo juiza da Irmandade do Rosdrio, Chica destacou-se entre as
matronas do Tejuco, pois ao que parece seguiu as determinag¢des no que se refere ao enquadramento das
mulheres naquele estere6tipo. FURTADO, Jinia Ferreira. Chica da Silva: o avesso do mito. In: BRUSCHINI,
Célia. PINTO, Céli Regina. (orgs.). Tempos e Lugares de Género. Fundacido Carlos Chagas: Editora 34, 2001.
p.15-52. Disponivel em
<http://books.google.com.br/books?id=IKP{f57 ydFOC&pg=PA9&lpg=PA9&dq=0+avesso+do+mito+chica+da+
silva&source=bl&ots=0qUCKvpkyt&sig=gBC_npLSOvBKXtOQOmym_Grm-rK_g&hl=pt-
BR&ei=31L.ZQSti7Ds3ktgfxsdmvB A&sa=X&oi=book result&ct=result&resnum=>5> Acesso em maio de 2006.
#'Requerimento era um documento diplomético. Era um instrumento baseado na jurisprudéncia, utilizado para
solicitar as autoridades publicas o estabelecimento ou o restabelecimento do direito de um individuo ou de uma
instituicdo. BARBOSA, Maria do Socorro Ferraz; ACIOLI, Vera Lucia Costa; ASSIS, Virginia Maria Almoédo.
Fontes Repatriadas: anotacdes de Histdria Colonial, referenciais para pesquisa, indice do catdlogo da Capitania
de Pernambuco. Recife: Editora Universitaria da UFPE, 2006. p. 77.
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Aos Reais pés de Vossa Majestade prostrada chega Izabel Caetana, mulher
parda, e Escrava de Jozé Gomes, homem também pardo, e morador na
Capitania do Maranhdo, e a suplicante degredada na de Pernambuco: que
animada das clementissimas maternais providéncias com que tdo
incessantemente Vossa Majestade tem ocorrido para o sossego de seus
vassalos nas puniveis opressdes, que inumanamente se lhes fazem, refugiada
a suplicante a Este Régio Trono [...] para ser remediada do tragico estado, a
que serve reduzida; por ndo querer continuar nos pecaminosos e horrendos
procedimentos, a que tdo libertinamente a conduzia o suplicante seu senhor,
que vive tdo esquecido do santo temor de Deus [...] Obrigada a suplicante da
Santa Doutrina, que lhe expunham os seus Confessores para se repatriar do
Concubinato, a que a provocou o suplicado seu senhor, com uma vida
escandalosa, j4 por ameacas, ji por castigos, e jd por outras mais
circunstancias, que por modéstia se ndo pdem na Real Presenca de Vossa
Majestade: todas elas concorriam a fazer-se publico pela Cidade este
escandaloso concubinato, em que vivia, sendo tdo desenfreada a cegueira do
suplicado seu senhor, que nem o temor das severas Leis, e penas
estabelecidas para os transgressores produzia emenda alguma; antes pelo
contrdrio vangloriando-se de tudo o suplicado seu senhor, de que acontecia
quadruplicar sua depravada absoluta; e para evitar tdo lamentdvel viver,
achou a suplicante ser Util ausentar-se da Casa do Suplicado seu senhor;
lembrando-se do prudente Conselho dos seus Confessores, e que o temor do
castigo [..]%

Ignacio demonstrava as dificuldades que uma mulher parda e cativa enfrentava nas
maos de um proprietario apresentado como violento, opressor, desrespeitador das leis civis e
religiosas e, portanto, pecador. José Gomes, um homem pardo, morava na Capitania do
Maranhdo onde mantinha, forcadamente, sua escrava Izabel como concubina, infringindo a
mesma castigos e ameagas e expondo-a publicamente aquela desonrosa situa¢do. Temerosa
dos castigos divinos e civis e seguindo os conselhos dos padres confessores, Izabel procurava

uma maneira de se livrar daquela condicao.

[...] Parece que ndao foi sem acerto para a suplicante ocorrer a tao
desordenado viver e foi também o motivo da auséncia para requerer aos
Ministros de Vossa Majestade o permitido meio de sua Alforria; e isto
porque nas suas vizinhangas ha pessoas de probidade, e si consciéncia, pois
conhecendo a vida que a suplicante padecia; concordaram entre si
aprontarem, e depositarem o dinheiro, em que a suplicante fosse avaliada:
vindo os Ministros de Vossa Majestade no conhecimento de tao catdlico ato
e da razdo tdo justa da suplicante deliberaram o procedimento da avaliagao,

> AHU-PE. LAPEH-UFPE. “Requerimento de Isabel Caetana escrava parda de José Gomes e degredada na
Capitania de Pernambuco, por seu procurador Indcio de Freitas, a rainha [D. Maria I], pedindo ordem para que o
ouvidor da capitania onde se encontra possa fazer nova avaliagdo e dé um preco justo, para que possa obter sua
alforria, a fim de se livrar do concubinato com seu senhor”. Cx. 178. D. 12456. O documento pode ser
visualizado na integra no anexo 1.
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que foi de 250$000 réis® para o suplicado seu senhor, pois por ela em nada
ficava lesado, mas sim utilizado, ja com tdo avultada quantia e ja por se lhe
evitar a sua atual culpa, e ndo menos a suplicante A tal deliberagdao nenhum
fomento juridico assiste ao suplicado senhor para a impedir; principalmente
tendo as raizes o principal objeto para desterrar o seu depravado, e sempre
aborrecivel concubinato e ndo menos por ser a liberdade inestimavel, Alvard
de 16 de Janeiro de 175984; e neste caso também o Diretério Natural é
defensor da liberdade, Lei de 6 de Junho de 1755%. Nio pode entrar em
davida, que sdo mais fortes, e de maior consideracio as razdes, que se pode
cogitar a favor da liberdade, do que as que podem fazer justo o cativeiro

[...T%.

Recorrendo a piedade Real, ao alvard de 16 de Janeiro de 1759, relacionado as
apelacdes e aos agravos de sentenga em situagdes de liberdade de cativos, e a legislacdo em

, . o~ ~ 2 ~ 87 . . 2
favor dos indios da regido do Grado-Pard e Maranhio® , Izabel solicitava, através do seu

%Unidade do sistema monetario utilizado em Portugal e no Brasil. Neste tltimo, vigorou até 1942, quando foi
substituido pelo cruzeiro, que equivalia a mil réis. BARBOSA, Maria do Socorro Ferraz; ACIOLI, Vera Lucia
Costa; ASSIS, Virginia Maria Almoédo. Op. Cit. p. 121.

84 Alvaris, leis, decretos, ordenagdes, assentos e editais publicados em Portugal entre os séculos XVI e XX
podem ser consultados no site Ius Lusitaniae - Fontes Historicas do Direito Portugués:
<http://iuslusitaniae.fcsh.unl.pt/index.php>. o referido alvard pode ser consultado em
<http://iuslusitaniae.fcsh.unl.pt/verlivro.php?id parte=105&id obra=73&pagina=910>. Acesso em abril de
2009.

BA lei de 6 de junho de 1755 pode ser vista em
<http://iuslusitaniae.fcsh.unl.pt/verlivro.php?id_parte=105&id_obra=73&pagina=506>. Acesso em abril de
20009.

AHU-PE. LAPEH-UFPE. “Requerimento de Isabel Caetana escrava parda de José Gomes e degredada na
Capitania de Pernambuco, por seu procurador Indcio de Freitas, a rainha [D. Maria I], pedindo ordem para que o
ouvidor da capitania onde se encontra possa fazer nova avaliagdo e dé€ um preco justo, para que possa obter sua
alforria, a fim de se livrar do concubinato com seu senhor”. Cx. 178. D. 12456.

"Durante a administracio pombalina (1750-1777), foi editada uma lei chamada Diretério dos Indios que tratava
acerca da transformacdo dos aldeamentos do Grao-Pard e Maranhdo em vilas e povoagdes, determinava a
existéncia de escolas, com um mestre para meninos € uma mestra para meninas, para que ambos aprendessem a
Doutrina Cristd. Os meninos aprenderiam também a ler, escrever e contar, e as meninas deveriam “ler, escrever,
fiar, fazer renda, cultura, e todos os mais ministérios préprios daquele sexo”. A utilizacdo do portugués como
idioma era obrigatério, havia a proibicdo da nudez e das habitagdes coletivas e a imposicdo de nomes e
sobrenomes portugueses aos indigenas. A mesticagem entre eles e os brancos era estimulada, com a finalidade
de assegurar o povoamento e a defesa do territério, além de integrd-los a cultura dos colonizadores. Seus filhos
seriam vistos como “brancos ou pardos disfarcados de brancos” e poderiam circular na sociedade,
supostamente, sem sofrerem discriminag¢des. Uma das principais resolucdes do Diretério, porém, foi a garantia
de liberdade para os indios, ampliada para todo territério da América Portuguesa por um alvard, datado de 8 de
maio de 1758. Ao que tudo indica Izabel e seu procurador conheciam bem essa legislacdo e valeram-se dela para
tentar conseguir sua manumissdo. Ela provavelmente era descendente de brancos e nativos, € por isso
identificada como parda, preenchendo, assim, os requisitos do Diretério que lhe dava o direito & liberdade.
ALMEIDA, Rita Heloisa de. O Diretério dos Indios: Um Projeto de “Civilizacio” no Brasil do Século
XVIII. Brasilia, UnB, 1997. Disponivel em
<http://www.lai.at/wissenschaft/lehrgang/semester/ss2005/rv/files/pombal.directorio.1755.pdf> Acesso maio de
2009. FLEXOR, Maria Helena Ochi. O Diretério dos Indios do Grao-Pard e Maranhido e o Direito Indiano.
POLITEIA: Hist. e Soc., Vitéria da Conquista, v. 2, n 1, p. 167-183, 2002. Este alvard pode ser consultado na
integra no site <http://iuslusitaniae.fcsh.unl.pt/verlivro.php?id parte=105&id obra=73&pagina=849>Acesso em
abril de 2009.
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procurador, que fosse avaliada por preco justo a fim de pagar a quantia devida e alcancar sua
alforria.

Alguns de seus vizinhos, que acompanharam seu sofrimento e se compadeceram dela,
resolveram caridosamente juntar o dinheiro necessario para alforrid-la, contudo, a quantia de
250%$000 (duzentos e cingiienta mil réis), definida apds a avaliagdo, foi considerada muito

alta, ocasionando o pedido de revisdo da mesma.

Por todas estas irregularidades de procedimento, por mais que conheca a
incontestdvel Justi¢a, que assiste a suplicante, vendo ultrajadas as Santas
Leis; pois o dinheiro estd pronto, e tendo plena e certa ciéncia, que mudados
os Governos destas Capitanias, torna para poder do suplicado seu senhor
visto que o mencionado Degredo é debaixo das suas Ordens pelos Ministros
de Vossa Majestade os mandarem apartar [...] Pede a Vossa Majestade seja
servida por seu especial Aviso, mandar ao Ouvidor da Capitania, em que se
achar a suplicante Degradada, ou mandada pelo suplicado seu senhor, se
proceda a nova avaliacdo, quando se entenda aquela j4 feita dos referidos
2508000 réis excessiva, e que fazendo-se entrega do dinheiro lhe passe a
Carta de Alforria; tudo em observancia das Leis de Vossa Majestade, que
favorecem a liberdade aos Escravos; ou como mais for do seu Real agrado;
provendo a suplicante do mais pronto remédio, que a urgéncia de todo o
expendido fato carece; visto achar-se comprovado do documento oferecido.
E Receberd Mercé

Como Procurador bastante

Ignacio de Freitas®.

Izabel utilizou como justificativa para sua alforria ndo apenas a legislacao vigente, a
piedade Real e a caridade dos seus vizinhos, mas também, e principalmente, o fato de ter sido
coagida, mediante ameacas, insultos e castigos, a viver amasiada com seu senhor e a vontade
que alimentava de viver longe de seu proprietario.

Apesar de Izabel se encontrar degredada na Capitania de Pernambuco, por ordem dos
representantes da realeza, Ignacio solicitava a rainha, D. Maria I, que mandasse o Ouvidor
daquela Capitania realizar uma nova avaliagdo da mesma a fim de que ela pagasse realmente

preco justo ao seu senhor e obtivesse sua carta de alforria.

% AHU-PE. LAPEH-UFPE. “Requerimento de Isabel Caetana escrava parda de José Gomes e degredada na
Capitania de Pernambuco, por seu procurador Indcio de Freitas, a rainha [D. Maria I], pedindo ordem para que o
ouvidor da capitania onde se encontra possa fazer nova avaliacdo e dé um preco justo, para que possa obter sua
alforria, a fim de se livrar do concubinato com seu senhor”. Cx. 178. D. 12456.
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Esse requerimento apresentava uma mulher atormentada por viver uma relacdo
violenta e ilegal e que, supostamente, internalizou os discursos da Igreja ao afirmar que estava
atendendo aos conselhos de seus confessores de sair daquele estado embaracoso.

Izabel poderia verdadeiramente ter introjetado os preceitos catdlicos, mas também
poderia ter utilizado o desejo de libertar-se do concubinato apenas como uma estratégia para
alcancar sua alforria, ja que este era um argumento forte.

De qualquer maneira, a situagdo mobilizou seus vizinhos que acabaram se envolvendo
na sua histéria e tentando colaborar para que tivesse o final almejado: a liberdade. Isso
demonstra que, neste caso, parte da sociedade se posicionou diante da relagdo ilicita, como
afirmou Mary Del Priore, e que o pedido de ‘“‘socorro” de Izabel para ser liberada do
concubinato foi considerado legitimo.

Sobre esse assunto, as Constitui¢des Primeiras da Bahia expressavam que

Sendo alguma mulher casada compreendida em amancebamento, se o
marido for tal pessoa, que provavelmente se tema perigo da vida, ou de outro
mau tratamento consideravel, descobrindo-se o delito, se tera muito
resguardo, e cautela, assim nos termos de admoestacdo, como nos
livramentos do ctimplice. E quando ndo se oferecer meio acomodado para a
dita mulher ser admoestada com o resguardo devido, ndo a mandardo
aparecer, mas sO admoestar verbalmente pelo Piaroco em segredo. E
livrando-se o cimplice serd camerariamente, ndo se declarando o nome da
dita mulher nos livramentos, nem nos traslados dos termos de admoestacdes,
que se juntarem neles. E sendo a mulher solteira, que ainda de todo ndo
tenha perdido a boa reputacdo, principalmente sendo de gente grave, ou
havendo perigo de seu pai, ou irmdos a tratarem mal, se procederd com a
mesma cautela, [...] E se a mulher solteira, ou vidva, que foi culpada no
concubinato, (antes de ser admoestada, ou comecar seu livramento) casar,
ndo se procederd contra ela [...] porém se correndo j4 o livramento se casar,
se ndo proceda mais nele até se nos dar conta. E se ambos cimplices forem
solteiros, e quiserem casar, e com efeito o fizerem, se observard o mesmo a
respeito de ambos [...]89.

Se a concubina fosse casada e tivesse um marido violento, o paroco deveria
admoestd-la em segredo, provavelmente durante as confissdes, a fim de evitar expor
publicamente o amancebamento e as possiveis agressdes que dele resultariam. O mesmo
deveria ocorrer com mulheres solteiras que tivessem também pais e irmaos violentos. Quando

os amancebados resolvessem se casar nao sofreriam mais as penalidade inerentes aquele

89VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit. Livro V, titulo XXIII.
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delito. Os pecadores poderiam ser castigados com pena pecunidria, prisdo, degredo ou
excomunhdo, que variavam de acordo com sua condigdo social e seu estado civil’.

Muitas dessas unides “ilegais” existentes na América Portuguesa originaram filhos
bastardos, que emergiam, principalmente, em meio a testamentos e perfilhamentos’'.
Evidenciando a “fragilidade humana” de seus progenitores, eles fomentaram o
desenvolvimento de relagdes maternais peculiares na coldnia, ja que eram concebidos fora do
casamento, ao contrario dos filhos legitimos, e acabavam, muitas vezes, sendo criados por
“avos ou mdes de oportunidade”, que sustentavam e educavam os filhos de seus
companheiros com outras mulheres’”.

Um grande contingente desses filhos ilegitimos, porém, nio teve a ventura de ser
criado pela mae ou acolhido pelas familias de seus pais, sendo entregue aos cuidados de
outras pessoas ou ainda abandonado a prépria sorte. Esta dltima situacdo, de acordo com

Alcileide Cabral, representava uma saida utilizada pelas mulheres que

ndo se enquadravam nos papéis e esteredtipos chancelados [pela Igreja e
pelo Estado e que], sem ter como assumir ou sustentar seus rebentos, restava
o recurso do abandono dos filhos indesejados, buscando preservar sua
‘honra’, livrar-se da ‘prova’ de sua ‘fraqueza’, ou, com esse ato extremado,
aventurar a possibilidade de uma vida melhor para o seu filho, ja que s6
tinham para deixar como legado sua prépria pentria”.

A quantidade de criangas desamparadas e expostas nas ruas do Recife, nos finais do
século XVIII, foi tema de um oficio do Governador da Capitania de Pernambuco, Manoel da
Cunha Menezes, enderecado ao Secretdrio da Marinha e Ultramar, Martinho de Melo e
Castro, em 1770. O governador solicitou que parte dos bens confiscados dos jesuitas,
expulsos da colénia por Pombal em 1759, fossem destinados 2 criacio de um local, sob

administracao da Santa Casa de Misericérdia, para abrigar os pequenos:

9°VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit. Livro V, titulo XXII.

*'Perfilhar significava receber por filho. Adotar. O perfilhado era entdo reconhecido e recebido como filho.
BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez & Latino. 10 volumes. Coimbra: 1712-1728. p.412-413.
Disponivel em: <http://www.ieb.usp.br/online/index.asp> Acesso em junho de 2009 .

“’DEL PRIORE, Mary. Ao Sul do Corpo... Op. Cit. p. 53.

“NASCIMENTO, Alcileide Cabral do. A Sorte dos enjeitados: o combate ao infanticidio e a
institucionalizacdo da assisténcia as criangas abandonadas no Recife (1789-1832). Tese de Doutorado. Recife:
UFPE, 2006. p. 46.

%Sobre as construcdes historiograficas a respeito da expulsdo dos jesuitas e da resisténcia do arcebispo da Bahia
na época a politica pombalina ver SOUZA, Evergton Sales Souza. D. José Botelho de Mattos, arcebispo da
Babhia, e a expulsdo dos jesuitas (1758-1760). VARIA HISTORIA, Belo Horizonte, vol. 24, n° 40: p.729-746,
jul/dez 2008. Disponivel em <http://www.scielo.br/pdf/vh/v24n40/23.pdf>Acesso em abril de 2009.
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Mustrissimo Excelentissimo Senhor

Nesta grande Vila estio amanhecendo todos os dias Meninos, e Meninas
expostos pelas portas das Igrejas, e dos moradores, cujos inocentes perecem
a maior parte, por se lhe dilatar o alimento, e o abrigo; o que ndo sucederia
havendo Casa destinada onde se Recebessem, e criassem. A compaixio que
me fazem estes miserdveis, e o amor a Republica, que tanto interessa no
aumento de Vassalos, me obriga a por na presenca de Vossa Exceléncia esta
necessidade publica, que pode ser atendida para se remediar pelo meio que
proponho. No Fisco Real que se fez aos denominados Jesuitas se acham
incorporados uns bens, que foram mal adquiridos pelo infame Malagrida, e
outros Missiondrios, os quais Sua Majestade manda repartir em Obras Pias
pelo Bispo desta Diocese, e sdo os que constam da Relagao junta: Com estes
se podem criar os Expostos, sem se lhe poder dar outra aplicacdo alguma,
debaixo da administragdo da Casa da Misericérdia, desta Vila; e tendo este
principio, poderdo os Moradores concorrer para o seu aumento, e evitar-se
por este meio a perda de tantos Vassalos. Esta é a providéncia que me
ocorre, a qual exponho a Vossa Exceléncia para que se digne de a levar a
Real Noticia de Sua Majestade para o0 mesmo Senhor determinar o que for
servido.

Deus Guarde a Vossa Exceléncia muitos anos Recife 9 de Novembro de
1770.

TNustrissimo Excelentissimo Senhor Martinho de Melo e Castro.

Manoel da Cunha Menezes”.

Os motivos relatados pelo governador para a criacdo de tal institui¢cdo de acolhimento
para os expostos relacionavam-se a sua “compaixao” em verificar a abundancia de 6bitos dos
futuros vassalos da Coroa, ocorridos em consequéncia do abandono. Assim, para Menezes era
uma necessidade publica o investimento dos bens dos jesuitas na criagdo dos enjeitados. Na
realidade, eram os futuros suditos do rei e especialmente a reducdo da populacdo e,
consequentemente, do povoamento da urbe que seria prejudicada com a morte de tantas
criangas.

Sua solicitacdo, todavia, s6 foi atendida em 1789, quando se instalou a Casa dos
Expostos, em fun¢do da diligéncia do entdo governador d. Tomds José de Melo. Essa
institui¢do, segundo Alcileide Cabral, modificou o significado da pratica de exposi¢do de
criancas e as formas como esses expostos eram vistos pela sociedade. Entretanto, ndo
extinguiu o habito do infanticidio, utilizado também como alternativa para se livrar do filho

indesejado. Esse costume, considerado barbaro, deveria dar lugar a uma forma menos brutal

AHU-PE. LAPEH-UFPE. “Oficio do governador da Capitania de Pernambuco [Manoel da Cunha Menezes],
ao secretario [secretdrio da Marinha e Ultramar], Martinho de Melo e Castro, sobre a quantidade de criangas que
aparecem expostas naquela vila, sugerindo que parte dos bens confiscados aos jesuitas sejam aplicados em obras
pias, que seja entregue uma quantia a Santa Casa de Misericérdia para criar os expostos”. 9 de novembro de
1170. Cx. 110 Doc. 8498. Para visualizar o alvarad de 25 de fevereiro de 1761 acerca da destinagdo dos bens dos
jesuitas ver <http://iuslusitaniae.fcsh.unl.pt/verlivro.php?id parte=105&id obra=73&pagina=1094>
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de exposi¢do, regida por uma pritica normativa, dai a tentativa da Igreja e do Estado de
sensibilizar a populacdo no sentido de evitar a morte das criancas enjeitadas, entregando-as
aquela instituicdo para que fossem acolhidas e encaminhadas®®.

O abandono dos filhos espurios ou o enfrentamento das dificuldades para crid-los
condicionavam-se a situacdo econdmica e social dos individuos, ao tipo de relacdo que
originou aquele rebento e também a nog¢do de maternidade, fundamentada nos discursos
religiosos, que era imposta as mulheres da colonia.

Ser mae era, além de predestinacdo bioldgica, uma funcdo social que deveria seguir
regras especificas, divulgadas pela Igreja. Quando se tornava mae, a mulher se afastava da
Eva pecadora e se aproximava de Maria. A maternidade era um dos caminhos da salvacdo
feminina, conforme os principios catdlicos.

Ao praticar um aborto’’ ou ao enjeitar um filho, portanto, as mulheres iam de

» 98 . . . . ,
o , contrariando, assim, a natureza feminina. Além

encontro ao modelo da “boa-e-santa-mde
disso, reconheciam, através daqueles atos, viverem em liga¢des ndo-sacramentadas, opondo-
se ao que era pregado pelas autoridades civis e eclesidsticas, pois se vivessem uma uniao
oficializada, teoricamente, ndo haveria motivo para pratica-los.

As peculiaridades intrinsecas ao cotidiano colonial forjaram a defini¢do dos papéis
femininos. Aos poucos foram se delineando as condutas sociais indicadas para as mulheres
naquele periodo. Como mae e esposa, elas deveriam perpetuar a moral catdlica pelo seu
exemplo e pela educagdo dada aos filhos. Um grande esforco foi realizado, entdo, pela Igreja
e pelo Estado no sentido de enquadra-las nos moldes da chamada matrona, “mulher
respeitavel pela idade, estado e conduta exemplar, tornando-se mde de familia e
reproduzindo/materializando os discursos ideais de comportamento”™ .

Nesse sentido, a funcdo desempenhada pelos clérigos era fundamental. Os jesuitas
foram os primeiros a desembarcar na Coldnia, responsabilizando-se pela conversao dos

indigenas e por infundir na populagdo os ideais tridentinos, por meio das confissdes, dos

sermdes, das missas e das pregacoes. A eles seguiram-se prelados de vérias ordens religiosas,

“NASCIMENTO, Alcileide Cabral do. Op. Cit. p. 103-106.

TA pritica do aborto era totalmente desaprovada pela Igreja e pelo Estado, uma vez que configurava um
atentado aos discursos acerca da necessidade de reproducao “legalizada” e do povoamento da colonia. A mulher
que nunca praticara esse crime era exaltada e apontada como cumpridora dos preceitos morais, em detrimento
das que abortavam, porque seus filhos representavam o fruto de relagcdes extraconjugais, combatidas
veementemente pelas autoridades. DEL PRIORE, Mary. Ao Sul do Corpo... Op. Cit. p. 294-306.

981dem, p. 106.

“GOMES, Alberon. A Matrona & o Padre... Op. Cit. p. 23.
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que juntamente com o clero secular, insuficiente e pouco eficiente, figurariam como
instrumentos essenciais para impedir o desregramento moral da populagdo e para implementar
o catolicismo nos Trépicos'™.

Em funcdo da importancia desses agentes, os discursos normativos das Constitui¢des
Primeiras da Bahia possuiam titulos dedicados ao modelo comportamental ao qual os mesmos
deveriam se submeter. Os eclesidsticos tinham obrigacdo de ‘“viver virtuosa e

exemplarmente’:

Quanto € mais levantado, e superior o estado dos Clérigos, que sdo
escolhidos para o Divino ministério, e celestial milicia, tanto é maior € a
obrigacdo de serem Vardes espirituais e perfeitos, sendo cada Clérigo que se
ordena tdo modesto, e compondo de tal sorte suas acdes, que nio s na vida,
e costumes, mas também no vestido, gesto, passos, e praticas tudo neles seja
grave, e religioso, para que suas acdes correspondam ao seu nome, € ndo
tenham dignidade sublime, e vida disforme; procedimento ilicito; e estado

santo; ministério de Anjos, e obra de demonios'".

Como representantes das divinas verdades, os parocos deveriam se conduzir o mais
retamente possivel e demonstrar, através das atitudes, das palavras, dos gestos e das
vestimentas, que seguiam as prescricoes da Igreja. Quanto mais alto o posto dentro da
hierarquia religiosa, maior a responsabilidade e o compromisso do clérigo com os preceitos da
Santa Sé.

Sobre o contato dos parocos com as mulheres, o titulo 12 do Livro III das

Constituicdes traz a seguinte assertiva:

Devem os Clérigos fugir das companhias, vistas, e praticas com mulheres, de
que pode haver ruim suspeita, assim porque ndo déem ocasido ao demonio,
que sempre vigia para os fazer cair, como também por evitarem toda a
ocasido de esciandalo nesta matéria. Portanto mandamos, que nenhum
Clérigo de Ordens Sacras de qualquer qualidade, ou condicdo que seja, tenha
das portas adentro, ou se sirva de mulher alguma, de que possa haver
suspeita, ou perigo, ainda que seja escrava sua. E as amas que tiverem para
seu servico serdo ao menos de idade de cinqiienta anos, de tal vida, e
costumes de que ndo possa haver ruim suspeita; e fazendo alguns deles o
contrério, serd pela primeira vez admoestado, que a lance fora, e se ndo sirva
mais da dita mulher em certo tempo, sob pena de ser havido por suspeito, de
que tem ilicita conversagcdo com ela: e pela segunda vez pagard dois mil réis
para as despesas, e Meirinho: e se ainda assim ndo se emendar, serd preso, e
se livrard do aljube, e pagard as penas arbitrarias, que merecer, ficando

'“GOMES, Alberon. A Matrona & o Padre... Op. Cit. p. 46.
IOIVIDE, D. Sebastido Monteiro da. Op. Cit. Livro III. Titulo I.
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sempre obrigado a langar fora da casa, ou se ndo servir com mulheres
proibidas nesta Constituicdo. Porém a dita proibi¢do ndo havera lugar sendo
avos, maes, irmas, sobrinhas, filhas de irmaos, tias, e primas co-irmas, das
quais o parentesco chegado nio permite suspeitar-se mal'®.

Identificando as mulheres como instrumentos do demonio, a Igreja recomendava que
os padres ndo convivessem com elas em suas casas € que se precisassem de alguma servical,
que esta nao tivesse menos de cingiienta anos e vivesse de acordo com os bons costumes, para
evitar que ocorresse entre eles alguma relagdo proibida.

Caso houvesse alguma suspeita por parte da Igreja de que havia uma ligacao ilicita
entre os parocos e as mulheres que mantinham “portas adentro” eles seriam, num primeiro
momento, repreendidos e advertidos para que as afastassem. Posteriormente, sofreriam uma
pena pecunidria e em persistindo a suspeita, poderiam ser presos. Estavam livres da proibi¢ao
apenas as mulheres com as quais tivessem parentesco mais proximo como, por exemplo, avos,
maes, irmas, tias e sobrinhas.

Nao era apenas dentro de suas residéncias que os padres mantinham contato com
mulheres, mas também nas igrejas, nos confessiondrios, nas cerimonias religiosas em geral. E
eram nesses momentos em que os eclesidsticos acabavam caindo em tentacio com seu
rebanho'®, fugindo totalmente aos ditames da Igreja, de quem eram porta vozes. Ao mesmo
tempo em que propagavam nos pulpitos a moral tridentina, se entregavam a pratica do
concubinato com mulheres solteiras, casadas, brancas, pretas e pardas e deixavam como
legado filhos bastardos, como demonstra o pedido de perfilhamento requerido pelo Padre

Caetano Alves Correia, em Recife, em 1796:

Senhora

Diz Caetano Alves Correia Presbitero Secular morador no termo'™ da Vila
do Recife, Capitania de Pernambuco, que ele por fragilidade humana, tivera
de mulher solteira uma filha de nome Maria, sendo jé o suplicante sacerdote,
e querendo-a beneficiar deixando-lhe os seus bens, que ndo sdo
considerdveis, lhe obsta a proibicdo da Lei pela qual Vossa Majestade exclui
de sucederem na heranca de seus pais os filhos esptrios; e porque o
suplicante nao tem hoje mais ascendente, ou descendente algum, mais do
que a dita sua filha, a quem confiado na Real Cleméncia de Vossa Majestade
tem feito a escritura de perfilhacdo, que oferece nesta consideracdo
humildemente roga a Vossa Majestade, por mercé especial, se digne de
haver por confirmada a referida escritura fazendo a filha do suplicante digna

IOZVIDE, D. Sebastiao Monteiro da. Op. Cit. Livro III. Titulo XII.

'“GOMES, Alberon Lemos. A Matrona & o Padre... Op. Cit. p. 47.

1045 mesmo que municipio, territério sob jurisdicdo de uma vila. BARBOSA, Maria do Socorro Ferraz;
ACIOLI, Vera Lucia Costa; ASSIS, Virginia Maria Almoédo. Op. Cit. p. 94.
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de suceder-lhe por heranca em todos os seus bens, como sua legitima
herdeira, e em tudo o mais que diz respeito aos filhos legitimos, para com
seus pais, sem embargo da Lei que o [ilegivel] dispdem.

Pede a Vossa Majestade pelo que hd de mais sagrado, lhe faga a mercé de
mandar que se lhe passe Provisdo para o sobre dito necessario do estilo.

E Receberd Mercé'”.

Consta no mesmo documento que se passe a carta de provisdo solicitada pelo
requerente, o que significa que o reconhecimento de Maria, filha bastarda do padre com uma
mulher solteira, que ndo tem seu nome ou qualquer outro dado além deste revelado, foi
autorizado, e que a mesma teve garantido o direito aos bens do pai, restrito por lei aos filhos
legitimos.

Caetano Alves foi apenas um dos vdrios prelados que solicitaram perfilhamento.
Anna, Jozefa, Francisca e Maria dos Prazeres também foram reconhecidas, em 1799, na

mesma Vila do Recife, como filhas do Reverendo Manoel Ribeiro de Oliveira:

Senhor

Diz Manoel Ribeiro de Oliveira Presbitero do Habito de Sdo Pedro,
assistente na Cidade de Pernambuco, que ele teve de Roza Maria da Silva
Mulher preta, e solteira quatro filhas, Anna Ignacia, Jozefa Maria, Francisca
Heduvigens [sic], e Maria dos Prazeres, as quais todas sdo atualmente
maiores de vinte, e cinco anos. E porque o suplicante as quer constituir suas
herdeiras Recorre, e Pede a Vossa Majestade seja servido dispensar na lei em
beneficio das ditas quatro filhas do suplicante acima mencionadas mandando
passar Provisdao de Perfilhamento pois que o suplicante as tem reconhecido
por suas filhas, como consta da escritura junta.

E Recebera Mercé.

Como Procurador do suplicante

Ignécio Joze de Seixas Sotto Maior'®.

Ao contrdrio do requerimento anterior, este declara o nome da mulher com quem
Manoel Ribeiro se relacionou e informa, ainda, que se tratava de uma mulher preta, com
quem teve, ao que parece, um relacionamento duradouro do qual resultaram suas quatro

filhas. A condi¢do juridica de Roza ndo é informada no documento, nem sua idade, nem

'AHU-PE. LAPEH-UFPE. “Requerimento do Padre Caetano Alves Correia a rainha [D. Maria I], pedindo
carta de legitimagdo para sua filha Maria, fruto de uma relacdo com uma mulher solteira em Pernambuco”. 1 de
Julho, anterior a 1796. Cx. 194. Doc. 13310.

'“AHU-PE. LAPEH-UFPE. “Requerimento do padre Manoel Ribeiro de Oliveira ao principe regente [D.
Jodo], pedindo provisdo de perfilhamento para as quatro filhas, Ana Ignécia, Josefa Maria, Francisca Heduvigens
[sic] e Maria dos Prazeres, tidas com Rosa Maria da Silva, mulher preta e solteira”. 30 de outubro, anterior a
1799. Cx. 221. Doc. 14339.
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tampouco se ainda estava viva no momento em que a solicitagdo foi feita, mas seu estado civil
e sua condicao étnica foram declarados. Ela era solteira e preta.

Essa ligacdo de Manoel e Roza era bastante representativa, pois a Igreja associava o
pecado das convivéncias ilicitas as mulheres negras, principalmente escravas, mais do que as
pardas ou as brancas. Uma vez que seus proprietdrios, normalmente, “estendiam seu dominio
a posse sexual” 107,

Nao temos informacgdes sobre a resposta recebida por Manoel acerca do pedido de
perfilhamento, nem se Roza era sua escrava e vivia com ele e suas filhas “portas adentro”,
mas o parecer favordvel ao pedido de Caetano Alves demonstra que a Coroa e a Igreja ndo
estavam alheios aos relacionamentos “censurdveis” engendrados pelos eclesidsticos e que se
inteiravam da complexa rede de relagdes amorosas desenvolvidas na América Portuguesa,
com o intuito de controld-las, mas também, em contrapartida, as reconhecendo, como no caso
desta autorizagcdo concedida.

As situacOes apresentadas ao longo deste capitulo sinalizam que os discursos
normativos disseminados na Col6nia nem sempre foram cumpridos. Existiram, ao contrério,
diversas condutas dissidentes dos padrdes construidos como ideal para as mulheres, para os
homens, para os padres, para as autoridades, pois o cotidiano colonial gerou vivéncias e
relacdes especificas que iam de encontro aos arquétipos idealizados e propagados na América
Portuguesa. Como asseverou Alberon Lemos, “os ventos normativos e disciplinadores que o
Atlantico trazia do Velho Mundo ndo fizeram, ao adentrar em terras tropicais, curvarem-se
todos os corpos ... '%.

Nesse contexto, a maneira precdria com a qual a Igreja Catodlica estruturou o aparelho
eclesidstico na América Portuguesa e os problemas enfrentados por ela para executar seu
projeto contra-reformista influenciaram sobremaneira a divulgacdo dos discursos que
tentavam normatizar as acoes de homens e mulheres na segunda metade do século XVIIIL.
Essas questdes sdo essenciais para percebermos de que modo os discursos fomentados
repercutiram na atua¢cdo das mulheres nos vérios espacos por onde circulavam, entre eles as

irmandades leigas'”. Assim, dedicaremos o préximo capitulo 2 fixacdo da Igreja Catélica na

América Portuguesa e ao estabelecimento dessas irmandades na Capitania de Pernambuco.

'"DEL PRIORE, Mary. Mulheres no Brasil Colonial. Op. Cit. p. 26.
logGOMES, Alberon Lemos. Dissidentes, mas sobreviventes... Op. Cit.
'“Raphael Bluteau define Irmandade como “sociedade de pessoas que em virtude de um compromisso e debaixo
da evocacdo de algum santo se obrigam a fazer alguns exercicios espirituais”. BLUTEAU, Raphael.
Vocabulario Portuguez & Latino. 10 volumes. Coimbra: 1712-1728. p. 201. Disponivel em:
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CAPITULO 2 - A IGREJA CATOLICA E AS IRMANDADES LEIGAS NA AMERICA

PORTUGUESA

Nunca na Igreja de Deus houve tantas pregagdes, nem
tantos pregadores como hoje. Pois se tanto se semeia a
palavra de Deus, como € tdo pouco o fruto? Ndo hd um
homem que em um sermdo entre em si e se resolva, nao
hd um mogo que se arrependa, ndo hd um velho que se
desengane. Que € isto? Assim como Deus ndo € hoje
menos onipotente, assim a sua palavra niao € hoje menos
poderosa do que dantes era. Pois se a palavra de Deus é
tdo poderosa; se a palavra de Deus tem hoje tantos
pregadores, porque ndo vemos hoje nenhum fruto da
palavra de Deus? Esta, tdo grande e tdo importante
duvida, sera a matéria do sermao.

Padre Antonio Vieira''’.

O processo de instalagdo da Igreja Catélica na América Portuguesa definiu-se, em

grande parte, pelos acordos estabelecidos entre a Santa Sé e a Coroa Lusitana no inicio da

Idade Moderna. O padroado régio, que garantia o recolhimento dos dizimos, e conferia aos

monarcas responsabilidades concernentes a fixacdo dos templos catélicos em suas possessoes,

aliado as associacdes de devocdo e ajuda mutua (corporagdes de oficio, ordens terceiras e

irmandades), surgidas na Europa Ocidental, ainda na Idade Média, foram as principais bases

de estruturacdo e disseminacao do pensamento tridentino naquela colonia.

Nesse sentido, as irmandades leigas, que se instituiram nos nuicleos urbanos coloniais,

entre eles a Capitania de Pernambuco, e que se organizaram e desenvolveram tarefas como a

promocao dos rituais de enterramento e das festas dos oragos, possibilitam a andlise da

intrinseca relacdo entre essas institui¢cdes e os discursos barroco-catdlicos no que se refere a

regulamentacdo da vida social e religiosa e dos papéis de género na América Portuguesa,

especialmente através da andlise da participa¢do das mulheres naquelas atividades.

<http://www.ieb.usp.br/online/index.asp> Acesso em mar¢o de 2008. Entretanto, apesar de terem se formado

com a justificativa de devogdo e caridade, verificaremos ao longo do trabalho que essas associacdes possuiam
muitas outras funcdes, especialmente no que diz respeito as relagdes sociais que possibilitavam fossem

estabelecidas.

HOVIEIRA, Padre Antonio. Sermao da Sexagésima. Sermdes Escolhidos. V.2, Sdo Paulo: Edameris, 1965.
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2.1 - As irmandades leigas pelo bem da Coroa e a servico de Deus

O turbulento contexto econdmico e social que se configurou na Europa Ocidental no
inicio da Idade Moderna ndo atingiu apenas as estruturas da Igreja, do governo ou da
organizagcdo dos grupos sociais, mas, principalmente, um modo de vida existente naquela
regido.

A situagdo de pobreza da populacdo que migrava campo-cidade em busca de trabalho,
agravada em virtude das modifica¢cdes ocorridas nos mecanismos do feudalismo em crise, € a
tentativa de sobrevivéncia nas urbes geraram um movimento no sentido da criacdo de novas
formas de sociabilidade, que se direcionaram ao desenvolvimento do assistencialismo.

Nesse sentido, surgiram, em Portugal e em outros locais do Ocidente europeu, pelo
menos desde o século XII, inimeras associacdes mutualistas como as guildas ou corporacdes
de oficio e as confrarias, que se dedicavam ao auxilio de profissionais, vidvas, doentes,
desvalidos, orfaos, presos e condenados e tiveram papel importante no que se referia a
filantropia e 4 expansdo do catolicismo e do reino portugués'''.

As guildas protegiam seus membros e organizavam e regulamentavam os oficios por
eles desempenhados, atuando também em atividades religiosas, possuindo muitas vezes um
orago''?, fato que fundamentou a declaragdo de Caio César Boschi de que muitas confrarias

1'"® tornava-se prioritdrio' ™.

originaram-se de corporacdes, quando seu aspecto devociona
As confrarias, por sua vez, caracterizavam-se pela promocao do culto publico, com
cerimOnias e santos padroeiros e tinham como finalidade principal a devogdo, além de

. . . g 11
exercerem a caridade e o assistencialismo'®.

Elas dividiam-se em ordens terceiras e
irmandades e eram formadas por leigos religiosos. Apesar de possuirem denominagdes

distintas, na pratica, desenvolviam atribuicdes similares. As ordens terceiras estavam ligadas

mBOSCHI, Caio César. Os Leigos e o Poder (Irmandades Leigas e Politica Colonizadora em Minas Gerais).
Sio Paulo: Atica, 1986. p. 13.

"2Orago é “o santo de invoca¢do que d4 nome a um templo ou freguesia; ordculo; invocacio” Cf. BUENO,
Silveira. Minidicionario da Lingua Portuguesa. Sao Paulo: Lisa, 1990. p. 477.

'"“Raphael Bluteau define devogdo como sujei¢do a obediéncia, sacrificio a vontade e consagra¢do por voto.
Estas sdo, afirma, “as verdadeiras obrigacdes da verdadeira devogdo do cristdo a Deus e aos santos da Igreja”.
Significa ainda, inclinac@o a atos de piedade e aplicag@o ao culto de Deus. A devocdo devia ser admitida como
sacrificio da vontade e liberdade, feito por amor a Ele. BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez & Latino.
10 volumes. Coimbra: 1712-1728. p. 192. Disponivel em: <http://www.ieb.usp.br/online/index.asp> Acesso em
maio de 2008.

"BOSCHI, Caio César. Op. Cit. p. 13.

HSIdem, p. 44.
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as ordens conventuais e sua existéncia era condicionada a autorizacdo destas e ao seguimento
de um rigido regulamento, sancionado pela Igreja. As irmandades'®, por seu turno,
objetivavam o exercicio da devog¢do e da solidariedade e eram reguladas por estatutos
autorizados pela Coroa''”.

Essas confrarias serviram como instrumento de propagacdo dos ideais catdlicos, uma
vez que a atuagdo da Igreja na sociedade moderna lusa se deu de forma ostensiva e efetiva,
envolvendo, conforme Anténio Manuel Hespanha, desde “os dmbitos mais periféricos, como
as familias e as comunidades, até o dmbito internacional, onde so coexiste[ia] com o
império 18,

Nesses diversos extratos onde atuava, ela contava com estruturas administrativas e
normas moralizadoras proprias, disseminadas por meio de manuais e livros especificos. No
caso daquelas institui¢des, a tentativa de controle e a imposi¢do dos preceitos catdlicos eram
exercidos, especialmente, através da exigéncia de um estatuto que deveria atender aos
interesses da Santa Sé e da realeza, como demonstra o Compromisso da Confraria de Nossa
Senhora dos Remédios, do Rio de Janeiro, de 1788, que afirma: “Ndo pode haver diivida em
se confirmar este compromisso porque vejo nele coisa alguma contra as leis de Sua
Majestade nem contra a obra [razdo] e [justica] 119

Essa preocupacdo em nao infringir as leis civis e eclesidsticas decorria da alianga
firmada entre a Coroa Portuguesa e a Igreja, a partir da institui¢do do Padroado Régio, onde o
rei D. Manuel e seus sucessores assumiram, além da funcdo de governantes de Portugal e suas
conquistas, a de padroeiros dos templos instituidos nas terras d’aquém e d’além-mar. Como
Grao-Mestre da Ordem de Cristo, D. Manuel adquiriu jurisdi¢do espiritual sobre o reino e as

A . . - 120
coldnias, decorrendo dai o estreitamento dos lacos entre os poderes eclesidstico e temporal .

"°Com base nesta informacio, utilizaremos ao longo do texto os termos irmandades leigas e confrarias como
sindnimos, na certeza de que ndo haverd incompreensao do mesmo.

“7BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos nas Irmandades do Rosario: devocio e solidariedade em Minas
Gerais — séculos XVIII e XIX. Juiz de Fora: Editora da UFJF, 2005. p. 52-53.

"SHESPANHA, Anténio Manuel. A Igreja — O poder Eclesidstico. Aspectos Institucionais. In: MATTOSO,
José. (dir.). Histéria de Portugal. 4° volume. HESPANHA, Anténio Manuel. (coord.). O Antigo Regime (1620-
1807). Lisboa: Editora Estampa, 1998. p. 257.

"AHU-Lisboa. Estatuto da Irmandade de Nossa Senhora dos Remédios ereta na Igreja de Santo Elesbdo e
Santa Efigénia, Rio de Janeiro. Ano: 1778. Cddice: 1300. Transcrito por Mariza de Carvalho Soares. Disponivel
em <http://www.historia.uff.br/labhoi.> site do Laboratério de Histéria Oral e Imagem (LABHOI) do
Departamento de Histéria da Universidade Federal Fluminense (UFF). Acesso em Agosto de 2005.

120A Ordem de Cristo, fundada em 1319, foi uma ordem militar remanescente da Ordem dos Templarios (1118 —
1309), importante aliada dos monarcas na expulsdo dos mouros e da Igreja na expansdo da fé catélica.
KUHNEN. Alceu. As origens da Igreja no Brasil: de 1500 a 1522. Sdo Paulo: Edusc, 2005. p 25, 46-47.
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Entre os direitos obtidos pelo rei estavam o de “administrar livremente os bens
temporais da Igreja que se encontrava no ultramar portugués e [...] reter no tesouro da
Coroa todos os rendimentos e dizimos eclesidsticos”. Ja no rol de seus deveres constavam: “o
encargo de mandar construir, conservar e reparar as igrejas, mosteiros e lugares pios em
todo ultramar; [...] dotar os templos, mosteiros e oratorios com objetos sagrados e de culto;
prover as igrejas com clero suficiente e dar-lhes o devido sustento” 121

Inimeras bulas foram promulgadas pela Santa Sé concedendo progressivamente essas
atribui¢des eclesidsticas a Coroa lusitana. Entre elas destaca-se a Bula Inter Caetera (1456),
“fundamento do direito do padroado”, segundo Américo Lacombe, jia que conferia o
comando espiritual de todas as terras conquistadas a Ordem de Cristo. Um dos efeitos dessa
bula foi a cobranca de dizimos por esta institui¢do, acdo que ndo encontrou resisténcia da
Igreja, sendo vista como natural pela Coroa, uma vez que ela era a dirigente da dita Ordem'*.

Dessa forma, o rei ndo recebia os dizimos pela sua condi¢do de rei, mas como Grao-
Mestre da Ordem de Cristo e os cobrava como um imposto, que era lancado nos cofres do
Estado, confundindo-se com sua receita. Esse tributo era obrigatdrio e “deveria” ser utilizado
para financiar a instalacdo e a manutenc¢do do culto religioso, através da construcdo de
templos, contratacdo de pdrocos, provimento de ornamentos e imagens e todas as outras
responsabilidades assumidas pelo rei em consequéncia do Padroado'®.

Nesse contexto, o trabalho de expandir as conquistas do reino portugués, integrava-se
ao de expandir a prépria Igreja. Charles Boxer afirma que o Senado da Camara, ou Camaras
Municipais, e as Confrarias Leigas, principalmente, a Santa Casa de Misericérdia, foram as
instituicdes que melhor auxiliaram a Coroa a conservar suas colonias unidas € a manter o
dominio da Igreja, pois representavam aqueles dois poderes. Normalmente, a Santa Casa era
constituida simultaneamente a instalagio da Camara e ambas seguiam seus modelos
portugueses, sendo compostas, nas colonias, por pessoas de mesmo estrato social, ja que as
exigéncias para fazer parte delas eram semelhantes e relacionavam-se aos grupos sociais mais

. PN . .. .. - 124
abastados, isto €, as elites coloniais, presentes nos quadros da administracdo local .

"Y'KUHNEN. Alceu. As origens da Igreja no Brasil: de 1500 a 1522. p 98-99.

"2 ACOMBE, Américo Jacobina. A Igreja no Brasil Colonial. In: HOLANDA, Sérgio Buarque. (Org.).
Histéria Geral da Civilizacao Brasileira. A época colonial. Tomo 1. vol. 2. 10 ed. Rio de Janeiro: Bertrand
Brasil, 2003. p. 64-65.

123SCARANO, Julita. Devocao e Escravidao: A Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos no Distrito
Diamantino do Século XVIII. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1976. p. 13-14.

'*Charles Boxer apresenta a estrutura da Misericérdia Portuguesa, a legislacio pela qual a mesma era regida e
que serviu de modelo para suas congéneres no ultramar, além de tracar um perfil das Santas Casas nas coldnias,
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As Santas Casas e as confrarias em geral, estabelecidas no ultramar, organizavam-se
de acordo com os padrées da Misericérdia surgida em Portugal, em 1498. Criada sob o
auspicio da rainha D. Leonor, por iniciativa de leigos e de um membro da Ordem Trinitdria
(originada na Itdlia no século XII), dedicava-se a préticas caritativas e ao assistencialismo
espiritual, representando um fendmeno, iniciado na Idade Média, que perdurou na Idade
Moderna: o surgimento e a disseminagdo das associagdes de ajuda mutua'?.

A alianga entre a Santa S€ e a Coroa Lusa alicercou a fixacdo da Igreja Catdlica na
América Portuguesa, a partir do século XVI. Todavia, essa unido ndo representou o
cumprimento das obrigacdes estabelecidas nas Bulas Papais, pois os dizimos recolhidos na
Colonia, que deveriam retornar a ela como redizimas'?®, como doagdes e subsidios para
efetivacdo dos deveres reais diante da Santa Sé ndo ocorreram de forma adequada, fazendo
com que muitos templos fossem erguidos por Ordens Religiosas e Confrarias Leigas e muitos
vigérios contratados e pagos por elas, ja que nada recebiam da Metrépolem.

A implementacdo da estrutura eclesidstica nas terras portuguesas do Novo Mundo
caracterizou-se pela morosidade. Enquanto na América Espanhola, em 1565, ja haviam sido
erguidos quatro arcebispados, em Sao Domingos, México, Lima e Bogot4, apenas em 1551 &
que se instituiu o primeiro bispaldo128 do Brasil, localizado na Bahia, elevado a categoria de
Arcebispado em 1676, sendo o tnico até a Repﬁblicalzg.

Naquele mesmo ano, surgiram os bispados de Olinda e do Rio de Janeiro, € no ano
seguinte 0 do Maranhao. Outras dioceses foram criadas ao longo do periodo colonial, e no fim
do século XVIII a organizacdo eclesidstica apresentava-se da seguinte forma: O Arcebispado
da Babhia, os Bispados de Pernambuco, Rio de Janeiro, Maranhdo, Pard, Mariana e Sao Paulo

. 130 s 131
e as prelazias ~ de Goids e Mato Grosso .

demonstrando sua integracdo com os conselhos municipais e seus membros. BOXER, Charles R. O Império
Colonial Portugués. Sdo Paulo: Edi¢oes 70, 1969. p 305, 318-319.

'"BORGES, Célia Maia. Op. Cit. p. 46-47.

"**“ributo equivalente a décima parte da dizima, correspondente a um por cento dela”. BARBOSA, Maria do
Socorro Ferraz; ACIOLI, Vera Lucia Costa; ASSIS, Virginia Maria Almoédo. Op. Cit. p. 93.

"2 ASSIS, Virginia Maria Almoedo de. Op. Cit. p. 33.

Bispado ou diocese corresponde ao territério da jurisdi¢do espiritual de um bispo, sendo este o que o governa.
BUENO, Silveira. Minidicionario da Lingua Portuguesa. Sao Paulo: Lisa, 1990. Op. Cit. p.108.

'"FRANCA, Anna Laura Teixeira de. Santas Normas: o comportamento do clero pernambucano sob a
vigilancia das Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia — 1707. Dissertagdo de Mestrado. Recife: UFPE,
2002. p. 21-22.

0A prelazia é o cargo ou jurisdi¢do do prelado, isto &, do dignatario eclesidstico. BUENO, Silveira. Op. Cit. p.
535. As prelazias quando criadas deveriam ter seu territério dividido em paréquias com uma quantidade de
individuos delimitada e uma igreja matriz submetida a um paroco ou cura, responsavel pelos servigos religiosos.
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Essa lentiddo na implantacdo dos aparelhos eclesidsticos fez com que ordens e
irmandades se tornassem essenciais para suprir as necessidades pastorais da colonia. Elas
foram basilares no processo de estruturacdo do catolicismo na América Portuguesa, pois
supriram muitas das caréncias materiais e espirituais da populag¢do, uma vez que a Coroa nao
cumpriu totalmente com suas obrigacdes nesse sentido.

Elas conformaram-se também como espacos de devogao, solidariedade e sociabilidade
e ganharam destaque no processo de difusdo de um catolicismo leigo e popular tornando-se,
indiscutivelmente, parte essencial da organizacdo das sociedades dos nucleos urbanos da
América Portuguesa132.

E foi, principalmente, nesses nucleos que as irmandades instituiram-se, desde o
século XVII, a partir da ligacdo consensual de mulheres e homens leigos religiosos, de acordo
com afinidades étnicas ou profissionais. Eles se reuniram com a justificativa inicial de
devocdo a um orago e desempenharam funcdes de assisténcia espiritual e caritativa aos seus
membros, como enterramentos, visitas aos doentes e presos, libertacdo de cativos, doagdo de
esmolas, realizacdo de missas, procissoes, festas em homenagem as santas e santos protetores,
além de promoverem, em algumas confrarias de pretos, a coroa¢do do rei e da rainha do
Congo133 .

Originaram-se, assim, irmandades que congregavam prioritariamente mulheres e
homens brancos, ou pardos, ou pretos, profissionais do mesmo oficio ou de oficios
semelhantes. Entre elas destacaram-se as irmandades de Nossa Senhora do Rosario, Nossa

Senhora do Livramento, Patriarca Sao José dos Oficiais, Santa Cecilia, Sao Miguel, Senhor

SALGADO, Graga (Org.) Fiscais e Meirinhos: a administracdo no Brasil colonial. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1985. p. 118.

'L ACOMBE, Américo Jacobina. Op. Cit. p. 71.

20 que diferenciava os nicleos urbanos dos espacos rurais da América Portuguesa, segundo Kalina Vanderlei
Silva, era a variedade de atividades profissionais existentes no primeiro, o que possibilitava o crescimento bem—
sucedido do comércio local e provia os inimeros grupos sociais que os habitavam. A relagdo estabelecida entre
as confrarias e as atividades profissionais desenvolvidas nas urbes era irrefutdvel, pois inlimeros confrades
exerciam seus oficios em empreitadas realizadas por essas instituicdes. Os oficiais eram, muitas vezes,
protegidos e beneficiados devido a ligacdo que possuiam com as associagdes confrariais. SILVA, Kalina
Vanderlei Paiva da. Nas Solidoes Vastas e Assustadoras: os pobres do agticar na conquista do sertdo nos
séculos XVII e XVIII. Tese de Doutorado. Recife: UFPE, 2003. p. 41.

33Sobre irmandades e coroagdo de reis de rainha do Congo ver ASSIS, Virginia Maria Almoedo de. Op. Cit.;
BORGES, Célia Maia. Op. Cit.; BOSCHI, Caio César. Op. Cit.; MAC CORD, Marcelo. O Rosario de D.
Antonio: Irmandades negras, aliancas e conflitos na histdria social do Recife — 1848-1872. Recife: Editora da
UFPE, 2005; REIS, Jodo José. A Morte é uma Festa: ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX.
Sao Paulo: Companhia das Letras, 1991; SCARANO, Julita. Op. Cit.; SOUZA, Marina de Mello e. Reis Negros
no Brasil Escravista: Histdria da Festa de Coroag@o do Rei do Congo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002.
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Bom Jesus dos Martirios, Sdo Elesbdo, Sao Bento, Santa Efigénia, Santissimo Sacramento e
outras.

Cada uma possuia em seus estatutos os requisitos para se tornar confrade, que
variavam de acordo com o perfil da irmandade. A de Nosso Senhor Bom Jesus dos Martirios
da Vila do Recife, abrigada inicialmente na Igreja da Irmandade do Roséario do Recife,
transferindo-se, posteriormente, para a Igreja de Nossa Senhora do Paraiso, Capitania de

Pernambuco, expressava:

Ordenamos a todas as pessoas assim solteiras, como casadas de cor preta que
quiserem entrar nesta Irmandade fardo seu requerimento a Mesa pelos
Irmaos Zeladores, e se procederd a informacdo de procedimento, e
naturalidade que ndo sejam do gentio de Guiné ou do Reyno de Angola:
sendo se achem isentos destas duas naturalidades o Irmdo Provedor mandard
pelo Escrivao da Irmandade assentar o seu nome no Livro da Irmandade;
fazendo declaracdo da esmola que deu de sua Entrada [...] Ordenamos
também que as entradas dos Irmdos sendo das nossas cores assim homens
como mulheres dardo dois tostdes'** de entrada, e sendo branco, ou pardo

. L. 135
dois mil réis .

Para aderir a esta Irmandade qualquer individuo homem ou mulher, solteiro(a) ou
casado(a) deveria requerer autorizacdo a Mesa através dos Irmaos Zeladores. Os pretos e

pretas precisavam especificar sua naturalidade e procedéncia, pois ndo seriam aceitos casos

136

fossem naturais da Guiné ou de Angola ™. Apds a aceitacdo, pagariam dois tostdes de esmola

B4Antiga moeda de niquel, de Portugal e do Brasil, que valia cem réis”. FERREIRA, Aurélio Buarque de
Holanda. Novo Dicionario Eletronico Aurélio da Lingua Portuguesa versao 5.0. Editora Positivo, 2004.
"AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nosso Senhor Bom Jesus dos Martirios da Vila do
Recife. Cédice: 1302. Ano: 1776. Capitulo VL.

"% Analisando livros de assento de batismo de escravos, do Arquivo Metropolitano da Ciiria do Rio de Janeiro,
de 1718 a 1760, Mariza de Carvalho Soares questiona o uso indiscriminado de categorias como cor, raga e etnia
em estudos recentes acerca da escravidao e a desconsideracdo por parte dos estudiosos da “importancia das
culturas e da composicdo étnica da escravaria africana”. A autora debate a idéia de identidade étnica a partir da
observacdo daqueles livros e organiza quadros e dados estatisticos acerca de como os africanos e seus
descendentes apareciam neles classificados. Em suas andlises ela observou que “os escravos africanos trazem
sempre no nome a indica¢dio do “gentio” ou da “nacdo” a que pertencem”, sendo o termo gentio relacionado a
“gentes” e povos a serem convertidos e a palavra nagdo a “gente de um paiz ou regido, que tem lingua, leis e
governo a parte”. No mesmo texto, Soares afirma que nagdo pode ser utilizada para identificar o que ela chama
de grupo de procedéncia. Este grupo “engloba desde os nomes de ilhas, portos de embarque, vilas e reinos até
pequenos grupos étnicos”. A autora assegura, ainda, que “é possivel afirmar que as na¢des mina e angola
abarcam uma grande variedade de grupos étnicos. Sobre os escravos procedentes da costa Ocidental € importante
frisar que, nos assentos de batismo, predominam os “minas” e os “cabo verdes”, havendo ainda mencdo a
cacheos, calabares, xambds, couras, cabus e a outros pequenos grupos. Na costa centro ocidental é grande a
variedade de nag¢des com alusdo a portos de embarque. Do reino do Congo vém, além dos ditos congos, os
muxicongos, loangos, cabindas e monjolos; de Angola vém os massanganos, cassanges, loandas, rebolos,
cabundds, quissamds e embacas; mais do sul, os de Benguela”. SOARES, Mariza de Carvalho. Mina, Angola e
Guiné: Nomes d’Africa no Rio de Janeiro Setecentista. Tempo, Vol. 3 — n°6, Dezembro de 1998. Apesar de
tratar do Rio de Janeiro, Soares traz importantes discussdes acerca da questdo identitdria de africanos e
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e teriam seus nomes registrados no livro de entrada de irmaos e irmas. Caso pessoas brancas e

137

pardas quisessem adentrar a Irmandade, pagariam de esmola dois mil réis °'. Nao havia,

portanto, restricdo em relacdo ao sexo, cor ou estado civil, mas sim em relacdo ao que

podemos denominar, de maneira geral, de grupo étnico'®

ao qual pertenciam os pretos.
Possivelmente, essa restricdo vinculava-se as novas formas de organiza¢do grupal dos
africanos e descendentes no contexto da Coldnia.

Ainda sobre a adesdo, a Irmandade do Santissimo Sacramento, também em Recife

determinava que:

A pessoa que se aceitar, ou se eleger para Irmao ou Irma, desta Irmandade
devera ser tal, que pela sua qualidade, e costume ndo a deslustre, e inquiete.
Entrando qualquer homem por Irmdo, dard de entrada vinte mil réis. Se for
mulher, dard trinta e dois mil réis: com a diferenca porém, que o homem, ou
seja casado ou case depois, sua mulher ficard sendo Irma pela entrada de seu
marido; porém a mulher, ou seja casada, ou case depois, nem por isso seu
marido ficard Irmdo pela entrada de sua mulher. Nao serd reconhecido por
Irmdo aquele que ndo tiver satisfeito a esmola da Entrada, e sé se lavrard
termo de Irmdo depois que pagar, constando o recebimento da entrada do
Cofre no Livro de Receita e Despesa. Corte Real.'”

Esta Irmandade era composta por brancos pertencentes a elite da Vila do Recife,
apesar de ndo apresentar abertamente entre os critérios de admissdo, diferentemente da
Irmandade dos Martirios, especificacio referente a cor ou grupo étnico. Entretanto, aludia ao
sexo e a conduta dos individuos. Homens e mulheres que quisessem entrar na Irmandade do

Santissimo deveriam ter qualidade e costume que nido envergonhassem a Confraria. Além

descendentes e nos leva a refletir sobre o assunto quando tratamos das irmandades formadas por eles. Os termos
que aparecem nos compromissos € documentos amiide sdo bastante generalizantes. A prépria palavra preto
generaliza africanos e descendentes e os prende exclusivamente & cor ou a condicdo juridica, sem considerar as
particularidades dos individuos ou suas culturas de origem. Da mesma maneira ocorre em relacdo a pardos e
brancos. Assim, sempre que possivel, buscaremos tratar estas particularidades, embora ndo seja nosso foco
abordar especificamente a questdo étnica das irmas pretas do Rosario, mas sim sua atuag¢@o na Irmandade a partir
da imposi¢do do discurso Catélico-tridentino sobre a figura feminina.

137 Ainda neste item trataremos acerca da Mesa regedora, dos seus oficiais, dos livros das irmandades e dos
significados das esmolas.

S Embora ndo dé conta da multiplicidade de culturas, costumes e crencas dos africanos e descendentes trazidos
para a América Portuguesa e tenha feicdo generalizante, como demonstrou Mariza de Carvalho Soares,
acreditamos que o termo grupo étnico € o mais indicado para nos referirmos aos componentes das irmandades de
pretos. Segundo Kalina Vanderlei Silva e Maciel Henrique Silva, este vocdbulo envolve a crenca em ancestrais
comuns, a existéncia de uma mesma linguagem, o compartilhamento de lagos culturais pelos membros do grupo,
mas, especialmente, a interagdo existente entre esses membros. SILVA, Kalina Vanderlei. SILVA, Maciel
Henrique. Dicionario de Conceitos Histéricos. Sio Paulo: Contexto, 2005. p. 124-127. E exatamente essa
interacdo, isto é, a sociabilidade estabelecida entre os componentes das confrarias que nos interessa estudar, por
isso a utilizag@o daquele termo.

" AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento da Vila do Recife. Ano:
1794. Cédice: 1674. Capitulo XII. A transcri¢do deste compromisso estd disponivel no anexo III deste trabalho.
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disso, o valor pago na entrada também diferia bastante do cobrado nos Martirios e tinha como
principio o sexo do individuo. Os homens pagariam vinte mil réis e as mulheres trinta e dois
mil réis, doze mil a mais do que os primeiros, diferenca bastante considerdvel. Outra forma,
além da associacdo individual, das mulheres integrarem os quadros da Irmandade do
Sacramento era em consequéncia a entrada do marido, entretanto, o contrdrio ndo acontecia.
O homem ndo poderia ser considerado irmdo em virtude da entrada da esposa'*’.

A adesdo a uma irmandade significava ndo s6 a certeza do recebimento de beneficios
diversos, que iam desde a assisténcia nos momentos de enfermidade e na hora da morte, até a
participacdo em eventos sagrados e lddicos, e a reafirmacdo ou a transformacdo de papéis
sociais, mas significava, principalmente, a oportunidade de inser¢do e ascensdo social, além
da criagdo de novas formas de sociabilidade pelos seus componentes como observaremos

adiante.

2.1.2 — Estabelecimento e atuacio das irmandades na Capitania de Pernambuco na

segunda metade do século XVIII

Para dar conta da constru¢dao e manutencdo dos templos, da contratagdo de parocos, da
aquisicdo de objetos indispensdveis a administracdo dos sacramentos e realizacdo de missas,
dos paramentos necessdrios para a execugdo das festas dos oragos e outras obrigacdes de
responsabilidade das confrarias, era preciso arrecadar fundos que lhes permitissem realiza-las.
Por isso, irmdos e irmds mobilizavam-se para formar um patrimOnio que sustentasse as
irmandades e suas atividades.

Muitas vezes a arrecadacdo de fundos nido era suficiente para construcdo de uma igreja
propria, o que levava algumas delas a se fixarem em altares laterais de outras confrarias, como
aconteceu com as Irmandades do Senhor Bom Jesus dos Martirios, Santo Antdonio de
Catalagerona e Sao Benedito, que se abrigaram na Igreja da Irmandade do Rosario dos Pretos

de Goiana'*'.

140 Sobre a Irmandade do Santissimo Sacramento da Freguesia de Santo Antonio do Recife ver PIO, Fernando. A
Igreja Matriz do Santissimo Sacramento do Bairro de Santo Antonio e sua Historia. Recife: Instituto
Arqueolégico, Histérico e Geografico de Pernambuco/Academia Pernambucana de Letras, 1973.

""AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Vila de Goiana.
Cédice: 1717. Ano: 1783. Titulo XXXIX.
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A arrecadagdo de recursos acontecia de varias formas. A adesdo as confrarias, por
exemplo, ocorria mediante ao pagamento de um valor, chamado de entrada, que variava de
acordo com a irmandade, com o perfil étnico do individuo que buscava a ela associar-se e,
algumas vezes, com o sexo, como verificamos anteriormente. Anualmente, em geral no dia da
festa da santa ou santo padroeiro, pagava-se outra quantia, conhecida como anual. Também
era obrigacio dos mesdrios'*? pagarem todo ano um valor chamado de esmola,
correspondente aos cargos que ocupavam.

Algumas confrarias recebiam ainda as Conhecengas, “taxas cobradas pelos clérigos
para pagamento de confissoes, comunhoes e outros atos dos fiéis” 3 Todas essas taxas eram
fixadas nos estatutos e garantiam aos confrades os privilégios oferecidos pelas irmandades'*.

Esmolas coletadas por irmdos e irmas nas igrejas e nas ruas para a realizacdo das
festas, cobrancas pelo acompanhamento de esquifes'*’ até o local de enterramento, aluguel de
casas e bangués146, legados testamentdrios e doagdes espontaneas eram, além das entradas e
dos anuais, as formas de captacdo de rendimentos para atender as necessidades dos confrades
e realizar as tarefas das irmandades.

Os confrades desenvolviam suas atividades de devocdo e caridade de acordo com o
compromisso ou estatutos compromissais, regras elaboradas pelos seus membros segundo o
modelo das legislacdes que orientavam suas congéneres lusitanas. Esses estatutos, de
existéncia obrigatéria em todas as confrarias, regiam suas atividades, definindo as formas de
admissdo dos irmdos e irmas, a formag¢do do corpo administrativo, as contribui¢des para a
receita das mesmas (anuais, esmolas, legados testamentarios), a promocao da festa do orago, a
realizacdo das cerimdnias de enterramento e os modos de comportamento diante de situacdes

P . 147
especificas como missas e festas .

205 mesarios eram os membros das irmandades eleitos para administra-las. Ainda neste item apresentaremos a
formacao deste corpo administrativo.

3ASSIS, Virginia Maria Almoédo de. Pretos e Brancos: a servico de uma ideologia de dominagdo. (Caso das
Irmandades do Recife). Recife: UFPE, 1988. p. 124.

'"“AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento da Vila do Recife.
Coédice: 1674. AHU-PE. Ano: 1794. LAPEH-UFPE Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosdrio
de Goiana. Cédice: 1717. Ano: 1783. Titulo XXXIX. AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade
de Nossa Senhora do Livramento dos Homens Pardos da Vila de Serinhaém. Cédice: 1664. Ano: 1770. Este
Compromisso estd transcrito fac-simile no anexo IV deste trabalho.

"ocal onde se conduzia o defunto até a sepultura.

'“*Bangiié era uma espécie de esquife onde os mortos eram carregados até a sepultura. AHU-PE. LAPEH-
UFPE. Compromisso da Irmandade do Rosédrio de Santo Antdnio do Recife. Ano: 1782. Cédice: 1303.
Constituicdo 41. Segundo Jodo José Reis,0 bangiié era utilizado normalmente para carregar indigentes e
escravos. REIS, Jodo José. Op. Cit. p. 146-147.

ISOUZA, Marina de Mello e. Op. Cit. p. 184.
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Para serem utilizados, os compromissos precisavam da aprovacdo real devido ao
regime do padroado régio. Essa legislacio poderia ser modificada de acordo com a
necessidade dos irmaos e irmas ou conforme exigéncias das autoridades, como ocorreu com o
Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento do Recife, no ano de 179448,
Entretanto, deveria sempre passar pelo crivo da Coroa para ser empregada.

Observando os documentos das irmandades encontramos referéncias a compromissos
de periodos diferentes, o que ratifica a existéncia de reformulacdo dos mesmos. Como € o
caso da Irmandade do Rosario dos Pretos de Santo Antonio do Recife que tem compromissos
conhecidos datados de 1758, 1782, 1870 e 19574, Comumente, a elaboracio e a submissao
dos estatutos para aprovacgao real eram feitas posteriormente ao aparecimento das irmandades,
havendo por isso defasagem no tempo entre seu surgimento e sua oficializacdo'’.

A Irmandade do Glorioso Santo Antonio da Mouraria dos Homens Pretos, ereta na
Igreja da Senhora do Rosdrio, na freguesia de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro, cientifica no
preficio da Reforma de seu compromisso, feita em 1812, que aguardava desde 1719 até
aquele momento a autorizacdo Real dos seus estatutos, pois s6 obtivera a confirmacdo da

Diocese:

Achando-se a Irmandade do Nosso Santo estabelecida canonicamente com a
faculdade ordindria, e pela mesma jurisdicao regendo-nos pelo Compromisso
entdo ordenado e confirmado pela provisao diocesana de 19 de Margo de
1719, sem que até o presente tivéssemos obtido a real confirmagdo do
Augustissimo Principe Regente Nosso Senhor, tdo precisa como
indispensdvel na conformidade das mesmas reais ordens. E havendo
decorrido com o largo periodo dos anos, e experiéncia dos tempos muitas
outras coisas essenciais para o bom regime e permanéncia da Nossa
Irmandade, aumento da mesma, maior honra e gléria de Deus, veneracio do
mesmo Senhor e seu Glorioso Santo nos atos da nossa catdlica devogao
determinou uniformemente a atual mesa reformar os ditos estatutos, pela
Instituicdo, e Estabelecimento do presente Compromisso, que sendo
confirmado com a régia aprovacdo servisse de [...] lei para a sua restrita

“SAHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento da Vila do Recife. Ano:
1794. Codice: 1674. O referido Compromisso foi avaliado pelos conselheiros do Conselho Ultramarino, 6rgao
criado em 1642, responsdvel pelos assuntos coloniais Cf. SALGADO, Graca. Op. Cit. p. 42. Entre os
conselheiros encontrava-se Francisco da Silva Corte Real que aparece em todos os capitulos, bem como na
provisdo — “documento de correspondéncias que estdo relacionados com atos anteriores. A Provisdo Régia é uma
ordem na qual o Rei concede algum beneficio ou algum cargo a alguém. Também os tribunais usam essa
denominacdo para o despacho do seu expediente”. Cf. BARBOSA, Maria do Socorro Ferraz; ACIOLI, Vera
Lucia Costa; ASSIS, Virginia Maria Almoédo. Op. Cit. p. 78. A versao inicial do compromisso encaminhada a
Coroa pelos irmdos do Santissimo necessitava de diversas alteracdes, assim, apds efetuarem as alteracdes os
confrades remeteram o compromisso para ser confirmado.

9As capas dos compromissos de 1782 e 1957 podem ser vistas nos anexos V e VII, respectivamente.
BOSCHI, Caio César. Op. Cit. p. 26.
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observancia, e pleno cumprimento, sendo por todos 0s nossos irmios e
futuras mesas desta Irmandade observados e guardados, cooperando cada um
dos [...] que formam a mesma corporagido desta Irmandade com o mais
fervoroso e ardente zelo de uma [...] e catdlica devocdo para o seu aumento e
perpetuidade no servico, honra e gléria de Deus e do nosso oriculo e
protetor o Glorioso Santo Antonio da Mouraria por cuja intervengdo e
rogativas merecamos alcangar do Altissimo Senhor Nosso a gratificacdo dos
tributos que lhe consagramos, com a recompensa da bem aventuranca donde

. e M Z . 5
eternamente o louvem com imensos jiibilos de gléria'’.

Apés aguardarem a aprovacdo da Coroa por quase cem anos, 0os mesdrios da
Irmandade de Santo Antonio da Mouraria resolveram fazer altera¢des nos estatutos a fim de
ajustd-los as necessidades dos seus membros, que ndo eram mais as mesmas de quando o
estatuto de 1719 foi elaborado. Além desta justificativa, os irmdos declararam que precisavam
do compromisso para o bom regime da Confraria, isto é, para o bom andamento de sua
administracdo, pois todos os confrades seguiriam suas determinagdes com o intuito de
cumprir suas fun¢des enquanto uma corporagao de devogao catélica.

Os estatutos estavam subordinados, a partir do inicio do século XVIII, as
Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia e s6 poderiam vigorar mediante autorizagdo
do monarca. Apds a aprovacao, os estatutos apresentavam em sua folha inicial o pedido de
confirmagao, demonstrando que as irmandades cumpriram os tramites burocraticos para seu

funcionamento legal. Deste modo, encontramos indmeros pedidos de confirmacdo de

compromisso direcionados a Coroa, como o que se segue:

Senhora, dizem os irmdos da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos da Vila de Goiana, Capitania de Pernambuco, que lhes
ordenaram o Compromisso incluso para o governo da dita Irmandade; e por
que precisam de aprovagdo de Vossa Majestade Pede a Vossa Majestade seja
servida mandar se lhe passe provisdo de aprovacdo e confirmacdo do dito

]2
Compromisso .

A obrigatoriedade da existéncia dos compromissos e da sua submissdo aos monarcas

153

configurava uma tentativa de controle daquelas instituicdes por parte do Estado *°. Enquanto

férmula, escrita com o intuito de receber a admissao real, os mesmos ndo poderiam apresentar

"'Arquivo Nacional-Rio de Janeiro. Reforma do Compromisso da Irmandade do glorioso Santo Anténio da
Mouraria dos homens pretos, ereta na Igreja da Senhora do Rosario, que presentemente serve de freguesia da Sé
desta Corte de S@o Sebastidao do Rio de Janeiro. Ano: 1812. Cédice: 825. Transcrito por Eduardo Cavalcante.
Disponivel em <http://www.historia.uff.br/labhoi> Acesso em Agosto de 2005.

'2AHU-PE. LAPEH-UFPE. Requerimento da Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Homens Pretos da
Vila de Goiana pedindo confirmag@o de compromisso a rainha D. Maria I. Cx. 150, doc. 10918.

' BOSCHI, Caio César. Op. Cit. p. 113.
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nenhuma determinacdo contréria a doutrina cristd, nem aos interesses da Coroa. Todavia, por
se tratar de um regulamento, acreditamos que apesar de serem uma fonte essencial, os
estatutos nos proporcionam uma visao fragmentada da vivéncia confraternal, pois nem tudo o
que eles determinavam era fielmente seguido, devido as necessidades cotidianas e aos
interesses particulares dos irmaos e das irmas.

Em contrapartida, € nos compromissos que encontramos a maneira como as confrarias
deveriam se estruturar. Sao eles que apresentam o modelo de organizacdo confraternal e
permitem que facamos comparagdes entre o que era dito, escrito, oficializado e o que era
feito. Assim, recorreremos indmeras vezes aos estatutos ao longo do texto, procurando sempre
que possivel verificar a aplicabilidade das suas constitui¢des.

Existia nas confrarias a chamada Mesa regedora, responsavel pela aplicacdo daquela
legislagdo. Composta por irmaos e irmas eleitos anualmente para cargos administrativos,
como os de procuradores, tesoureiros, escrivao e escriva, mordomos € mordomas, sacristaos,
juizes e juizas e os postos de reis e rainhas do Congo em algumas irmandades de pret05154.

O Compromisso da Irmandade do Rosédrio de Goiana, por exemplo, apresenta 0s

postos existentes em sua associa¢ao e em alguns casos os requisitos para ocupa-los:

Haverd nesta Santa Irmandade um Juiz da Meza, um Escrivio, um
Procurador e um Tesoureiro, doze Mordomos: a saber seis naturais do Brasil
e seis do gentio de Angola ou Costa de Leste: um Andador, um Sacristdo que
todos estes serdo eleitos por votos e se procurard para esta Eleicdo pessoas
zelosas, tementes a Deus, de boa vida e sid consciéncia € nunca em cada um
dos referidos cargos poderdo servir os irmaos gue O ocuparem mais que um
ano para também servirem os demais Irmaos, salvo se estiver a Irmandade
com obra continuada e forem os ditos Irmdos zelosos na execucdo dela
porque nesse caso poderdo ficar reeleitos o seguinte ano para finalizar a
referida obra. E tendo o Irmd@o Procurador, em cumprindo bem com a sua
obrigacdo o poderdo conservar no dito cargo todo o tempo que lhe conceder
a Irmandade e para que estes possam dar inteira execuc¢do aos negdcios
pertencentes a esta Irmandade. E muito necessdrio e conveniente que seja o
Juiz ou o Escrivio da Mesa liberto € ndo sujeito, como também o Irmio
Procurador porque sendo assim [ilegivel] e estdo desembaracados para todo
tempo e qualquer hora para o servico da Irmandade e da mesma forma a

~ . .~ 5
Irmd Juiza e Escriva da Mesa'™>.

"0 rei e a rainha do Congo da Irmandade do Rosario de Goiana, por exemplo, deveriam ser da nacdo angola, de
preferéncia livres ou libertos, pagariam anualmente o valor de 4$000 (quatro mil réis) para a Irmandade e eram
incumbidos de arrecadar esmolas entre suas nagdes e entrega-las ao Procurador que as repassaria diretamente a
Mesa ou ao irmao Tesoureiro para langéd-las no cofre. AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de
Nossa Senhora do Rosdrio da Vila de Goiana. Cédice: 1717. Ano: 1783. Capitulo IX.

'SAHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Vila de Goiana.
Coédice: 1717. Ano: 1783. Capitulo V. Grifo nosso.
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A Mesa desta Irmandade era composta por Juiz, Escrivao, Procurador, Tesoureiro e
Mordomos, além do Andador e do Sacristdo, todos eles seriam eleitos através de uma votagao
e deveriam ser zelosos e tementes a Deus, terem boa vida e sa consciéncia, ou seja, seguirem
a risca as normas da Igreja, requisito indispensdvel e sempre frequente nos compromissos das
confrarias. Isso significa que, teoricamente, para fazer parte da Mesa administrativa os irmaos
eleitos precisavam ser pessoas reconhecidamente idoneas.

Os meséarios s6 poderiam se reeleger caso tivessem iniciado algum trabalho que se
encontrasse inacabado, menos o Procurador, que poderia ser mantido no cargo por tempo
indeterminado. Deveriam ser escolhidos, prioritariamente, para ocupar os postos de Juiz e
Escrivao pessoas que ndo fossem cativas, ja que precisavam estar disponiveis para atender aos
chamados da Irmandade sempre que necessario.

O documento trata ainda da presenca de mulheres ocupando lugares na Mesa. Sao
citadas a Juiza e a Escrivd da Mesa, que também deveriam ser libertas ou livres.
Possivelmente, elas seguiam os mesmos critérios dos outros, precisavam ter conduta
irretocavel e poderiam ser reeleitas dependendo das obras desenvolvidas na sua gestdo. Caso
houvesse alguma outra especificidade para os ditos cargos além das mencionadas,
acreditamos que estariam descritas no documento.

Na Irmandade de Goiana o Juiz tinha, entre outras funcdes, a de recolher esmolas as
portas dos fiéis, no primeiro més de sua administracdo, juntamente com o Escrivao, além de
atender de pronto todos os chamados da Confraria, ocuparia sempre o primeiro lugar na Mesa,
nas procissoes e enterros € nunca teria em seu poder dinheiro da Irmandade, pois esse assunto
era da alcada do Tesoureiro. Este, por sua vez, também deveria atender prontamente aos
chamados e se responsabilizar pelo dinheiro e sua guarda no cofre. J4& o Procurador era
obrigado a supervisionar as atividades da Irmandade e providenciar tudo que fosse necessario
para seu bom andamento'*°.

O Escrivao respondia pelos livros administrativos que registravam a entrada dos
irmaos e irmas, as contas e todos os assentos que fossem necessarios realizar, o segundo lugar
da Mesa era o seu, ao lado do Irmao Juiz do qual era o “braco direito”. Os Mordomos ou
Irmaos da Mesa eram os representantes dos membros da Irmandade. Eram consultados pelos

outros mesdrios acerca das necessidades da Confraria e votavam nas questdes discutidas em

*AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Vila de Goiana.
Coédice: 1717. Ano: 1783. Capitulos XV, XVIII e XVII.
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Mesa, sempre que requisitados. Deveriam, ainda, acompanhar e assistir a todos os
enterramentos promovidos pela associa950157.

Ja o irmao Andador, também chamado de Zelador, deveria ser preferencialmente livre
ou liberto para estar sempre a postos quando solicitado. Era responsdvel, principalmente, pela
conducdo das cartas e por convocar os irmaos para as reunides da Mesa, enterros e outros
acontecimentos. Ele estava ligado diretamente ao Procurador. O Sacristdo, por sua vez,
dedicava-se a limpeza da Igreja e de todos os seus bens e ornamentos, tocava o sino sempre
que necessario e ficava com as chaves da sacristia em seu poder, tendo que dar conta de todos
os bens inventariados da Igreja sempre que fosse deixar o cargolsg.

A Mesa regedora era a responsavel por todas as decisdes e pela aplicacido dos estatutos
compromissais, por isso a Igreja instruia acerca da escolha de seus oficias, deliberando a

respeito nas Constitui¢des Primeiras da Bahia:

Para melhor administracdo das Confrarias de nossa jurisdi¢do, ordenamos,
que em cada um ano, até quinze depois da festa principal da Confraria, em
um Domingo, ou dia Santo se elejam novos Oficiais, sendo presentes os que
acabaram de o ser, e as pessoas, a quem pertence; e fardo votar todos os
Oficiais com muita ordem, e quietacdo, escrevendo fielmente os votos, e
nenhum Oficial do ano passado serd reeleito, e se o for ndo serd sem licenca
nossa, ou do nosso Provisor'”. Os Oficiais eleitos por mais votos serdo
obrigados a servir, tomando primeiro o juramento da mdo dos Oficiais
passados, de que se fard termo no livro da Confraria, por todos assinado

[“.]160

Note-se que todo o detalhamento de como seriam feitas as elei¢cOes das confrarias
religiosas estdo no documento. A escolha dos novos oficiais da Mesa ocorreria anualmente,

mediante votacao, no periodo proximo a festa da santa ou santo padroeiro. O fragmento alerta,

AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Vila de Goiana.
Coédice: 1717. Ano: 1783. Capitulos X VI e XIX.

SAHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Vila de Goiana.
Coédice: 1717. Ano: 1783. Capitulos VII e XX.

«provido pelo arcebispo, com carta passada na Chancelaria e juramento perante o chanceler do Auditério
Eclesidstico”. Os requisitos para se tornar Provisor eram: “ser sacerdote, graduado em direito candnico com pelo
menos trinta anos de idade; ‘ter gravidade, prudéncia e inteireza com as mais virtudes, letras e experiéncia”. Era
responsdvel, entre outras coisas, por presidir a Relacdo quando o arcebispo estivesse ausente, passar carta de
excomunhdo em caso de furtos, perdas e sonega¢do, analisar estatutos e compromissos das confrarias para
aprova-las ou ndo, conceder licenca a particulares para pedirem esmola nas igrejas e adros. SALGADO, Graga
(Org.) Op. Cit. p. 317-318.

10Havia um titulo nas Constitui¢cdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, de 1707, direcionado a realizacio das
eleicdes dos oficiais das confrarias, que deveria ser respeitado pelos irmdos e irmds sempre que fossem
escolhidos novos mesdrios. Ele determinava o passo a passo da elei¢do, o periodo em ela seria feita e o tempo
que os oficiais ocupariam os postos para os quais foram escolhidos. VIDE, D. Sebastido Monteiro da. Op. Cit.
Livro IV. Titulo LXII.
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ainda, para a reeleicao, que s aconteceria com autoriza¢do do Provisor. Os irmaos escolhidos
para a Mesa eram obrigados a assumir o cargo e era feito um juramento, seguido de um
assento no livro da Confraria destinado para esse fim. Da mesma forma ocorria nas
irmandades leigas, como verificaremos no proximo capitulo ao tratarmos da elei¢do da Mesa
da Irmandade do Rosério do Recife, que seguia essas determinagdes.

A presenca da Igreja na eleicdo dos mesdrios se estendia, normalmente, a participacao
efetiva do padre capeldo durante a votacdo, como demonstra um trecho do capitulo II do

Compromisso da Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios da Vila do Recife:

[...] e o Reverendo Padre Capeldo serd eleito a contento dos mesmos Irmaos.
Estando todos juntos fardo a dita eleicdo a votos que assistird 0 nosso
Capeldo [...] e a sua presidéncia serd tdo somente para desempate de votos
quando o haja [..] elegendo primeiramente o Provedor, Escrivao,
Tesoureiro, dois Procuradores, doze Mordomos e das Senhoras Irmas,
Provedora, Escrivd, doze Mordomas e fardo também mais trés zeladores

[...]""

O fragmento indica que durante a escolha dos mesdrios, o padre capeldo, ja eleito,
exerceria a funcdo de optar, através do seu voto, caso houvesse necessidade, entre dois
confrades indicados ao mesmo posto. Inicialmente votava-se para o cargo de Provedor,
seguido do de Escrivao, Tesoureiro, Procuradores € Mordomos e para as irmas votavam-se os
cargos de Provedora, Escriva e Mordomas e, por fim, elegiam-se trés zeladores.

Verificamos que, diferentemente da Irmandade do Rosario de Goiana, as mulheres
ocupavam na Irmandade dos Martirios, além do cargo de Escriva e Mordoma o de Provedora.
O que significa que havia diferencas entre as nomenclaturas e fungdes dos postos e também
diferencas entre os lugares da Mesa ocupados pelas mulheres de uma confraria para outra.

Para sabermos se de fato os pédrocos assistiam as eleicdes, seguindo a determinacao
compromissal e se a elei¢do acontecia como instruiam os estatutos, elegendo mulheres para a
Mesa, é necessario observarmos os livros de registro, as atas e os termos das confrarias, locais
onde eram anotados todos os acontecimentos e as decisdes dos irmdos e irmas. Esses livros
eram inspecionados pelos visitadores eclesidsticos'®? para comprovacao de que os confrades

estavam agindo de acordo com as normas aprovadas pelas autoridades.

'’ AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nosso Senhor Bom Jesus dos Martirios da Vila do
Recife. Cédice: 1302. Ano: 1776. Capitulo II.

'Entre as atribui¢des dos visitadores, cargo criado por regimento de 8 de agosto de 1704, estavam as de realizar
devassas nas freguesias visitadas, verificar a realizacdo do culto divino e o governo da igreja nos aspectos
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Os compromissos, habitualmente, apresentavam tdpico acerca dos livros que deveriam
existir nas confrarias. Eles se dedicavam ao langcamento de despesa e receita, de mesarios, de
matricula e pagamento de anuidades, de aluguel de bangiiés, pagamento de foros'®, do
inventdrio dos bens da igreja, da data de falecimento e quantidade de missas rezadas em
intengdo das almas dos irmaos defuntos.

Expde o capitulo XI do Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento da

Vila do Recife que nesta Irmandade havia

[...] os livros seguintes: o da Receita e Despesa; o das Elei¢gdes e Posse; o
dos Termos das Mesas; o dos Termos das Entradas; o do Inventario; o das
Certiddes das Missas; o do Mapa Geral dos Irmaos, sua assisténcia, dia, més
e ano de suas entradas, os lugares que serviram, quando faleceram, as missas
que se lhe disseram. Corte Real'**.

Comparando os livros de registro com os estatutos das irmandades, podemos ampliar
nossas reflexdes acerca do cotidiano e das relagdes sociais desenvolvidas entre seus membros
e entre eles e o Estado, a Igreja e a sociedade na qual se inseriam suas institui¢des.

Encontramos, por exemplo, num livro de pagamento de foro da Irmandade do Rosario
dos Pretos do Recife, o registro de uma doagdo testamentdria que assentava a “Esmola que
deixou o irmdo defunto Padre Bento Pereira Ribeiro Recebidos por mdo do Mestre de

165

Campo ™ José Temoteo como testamenteiro do dito defunto em 24 de setembro de 1791. Sao

20%000 [vinte mil réis]” '*°.

espiritual e temporal e observar se os bens da igreja foram inventariados, entregando ao bispo um relatério de
sua visita com todas as informacdes detalhadas. Cf. SALGADO, Graca. Op. Cit. p. 325-326. As Constitui¢des
Primeiras também discorriam a esse respeito em capitulo intitulado: “Como serdo visitadas as Confrarias,
Capelas, e Hospitais: e das contas, que se hdo de tomar aos Administradores”. VIDE, D. Sebastido Monteiro da.
Op. Cit.. Livro IV, titulo LXI.

%0 foro era o pagamento feito pelo uso das terras ou casas situadas nas terras da irmandade.

'“AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento da Vila do Recife. Ano:
1794. Cédice: 1674. Capitulo XI.

'%%“Mestre de campo era um posto de hierarquia militar, provavelmente instituido em 1636, cuja atribui¢io
principal era o pagamento das "gentes" de guerra que constavam da listagem dos seus tercos. Também era de sua
competéncia verificar o estado das armas e montarias e aprovar o assentamento de alferes e sargentos”. Cf.
BARBOSA, Maria do Socorro Ferraz; ACIOLI, Vera Lucia Costa; ASSIS, Virginia Maria Almoédo. Op. Cit. p
97.

1952 Superintendéncia do Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN). Livro de Registro de
Pagamento de foros da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos da Vila de Santo Ant6nio do
Recife. 1764-1791.
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De acordo com o diciondrio do Padre Raphael Bluteau, esmola significava tudo “o que

. . 167
se dd a um pobre para remediar a sua pobreza” .

Nesse sentido, o padre Bento
possivelmente dedicou uma parte dos seus bens para colaborar com a Irmandade no
atendimento aos confrades necessitados, praticando ndo sé um ato exterior de caridade, como
também promovendo, através desse ato beneficente, a remissdo dos seus pecados e a salvagdo
de sua alma, como muitos outros fizeram ao doar dinheiro, servigos, escravos e terrenos as
confrarias.

As esmolas eram, como vimos, uma das formas de arrecadar fundos para os cofres das
irmandades, fossem elas doagdes espontaneas, com fins caritativos, ou requisitos para ser
enterrado ou receber algum outro beneficio da confraria. Nesse sentido, a esmola possuia
multiplas acepcdes nas irmandades, sendo um termo utilizado para referir-se a diferentes
situagdes, superando, assim, a definicao de Bluteau.

O Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Livramento dos Homens Pardos

da Vila de Serinhaém, Capitania de Pernambuco, exemplifica essa questdo. O termo esmola

aparece relacionado em vdrias circunstancias distintas:

Havera em todos os sdbados da semana na Igreja da Senhora do Livramento
uma missa pelos irmdos vivos e defuntos para o que se lhe dard de esmola
doze vinténs'®® por cada missa ao seu Capeldo que para isso terd a Irmandade
ao qual se lhe dird as missas dos Irmaos defuntos com obriga¢do de que o
dito Capeldo saia em corpo da Irmandade todas as vezes que houver Irmao
defunto a quem acompanhard a dita Irmandade e procissdes sem que por iSso

. . 16
saia mais esmola alguma'®.

Em outro excerto expoe:

Em todos os sdbados tirard um Irmao que o Tesoureiro nomear aumentos por
toda a Freguesia esmolas para as despesas das missas e mais sufrigios'”’ e
obras para a Igreja da dita Senhora os quais se entregardo ao Tesoureiro que

de presente servir e dard despesas delas em todos os anos dos mais

'"BLUTEAU, Raphael. Vocabulario Portuguez & Latino. 10 volumes. Coimbra: 1712-1728. p. 250.
Disponivel em: <http://www.ieb.usp.br/online/index.asp> Acesso em maio de 2008.

'%8«Antiga moeda de cobre, de Portugal e do Brasil, equivalente a vinte réis”. Cf. FERREIRA, Aurélio Buarque
de Holanda. Novo Dicionario Eletronico Aurélio da Lingua Portuguesa versao 5.0. Editora Positivo, 2004.

' AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Livramento dos Homens Pardos
da Vila de Serinhaém. Ano: 1770. Coédice: 1664. Capitulo IV. Grifos nossos.

'"0s sufrdgios eram as missas e as ora¢des feitas pelos confrades em inten¢io da alma das irmds e irmdos
defuntos. AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento da Vila do Recife.
Ano: 1794. Cédice: 1674. Capitulo XIII.
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rendimentos que tiver esta Irmandade que para isso terdo um livro deputado

a Mesa que servir' .

Outro capitulo enuncia que:

Niao se poderd negar que sirvam de Juizes Escrivies Mordomos todas as
mais pessoas que ndo sejam Irmaos por sua devogdo para o que se fard em
um papel apartado e as suas esmolas que derem serd para aparamentos da
mesma senhora e de nenhuma sorte estes se meterdo com as disposi¢des da
festa porque para isso prefere a Mesa eleita [...]'"%.

A esmola é empregada no primeiro documento como referéncia ao pagamento que
seria dado ao Capelao pelas missas rezadas em prol dos irmaos vivos e defuntos, realizadas
semanalmente, sempre aos siabados. Neste pagamento estaria inclusa também a presenca do
Padre nos cortejos flinebres e nas procissdes em geral promovidas pela Irmandade. Ele
receberia 12 vinténs, que equivalia a 240 réis, a cada missa rezada.

No segundo fragmento, o Irmdo Tesoureiro indicaria um confrade para recolher
esmolas pela Freguesia, todos os sdbados, dia daquelas missas pelos vivos e defuntos, para
que fossem pagas as despesas das referidas missas, os sufrigios e as obras da Igreja. O
Tesoureiro recolheria as esmolas arrecadadas e as registraria, provavelmente, no livro de
Receitas e Despesas.

Note-se que na situacdo apresentada no primeiro trecho esmola tem o sentido de
pagamento e no segundo de doacdo para as despesas da Confraria. Ao que parece, as esmolas
— doagdes destinavam-se as esmolas — pagamento.

No terceiro caso, os individuos que nio fossem irmdos e irmds, mas que quisessem ser
Juizes, Escrivies e Mordomos por devocdo teriam seus nomes registrados num livro
especifico que nao o dos confrades e dariam uma esmola direcionada aos paramentos, isto &,
aos ornamentos da Igreja. Entretanto, os oficiais por devoc@o ndo poderiam se envolver com a
festa em homenagem a padroeira promovida anualmente, evento mais importante das
irmandades.

Desta forma, a palavra esmola era aplicada como pagamento para adentrar nas
irmandades, remuneracdo aos eclesidsticos por servigos prestados as confrarias e, ainda,

doagdes para a manutengdo das mesmas e de seus membros.

""AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Livramento dos Homens Pardos
da Vila de Serinhaém. Ano: 1770. Cédice: 1664. Capitulo X. Grifo nosso.
1dem. Capitulo XVIL
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Neste ultimo caso se inserem o Capitdo Luis Pereira Viana e sua esposa D. Ana
Correia de Aratjo. Eles doaram um terreno na Freguesia de Santo Amaro de Jaboatdo, para a
constru¢do de uma capela a fim de abrigar a Irmandade de Nossa Senhora do Livramento dos
Pardos, naquela Freguesia, e para a construcdo de casas a serem por ela alugadas. O fato
ocorreu em 21 de fevereiro de 1774 e foi relatado por Pereira da Costa nos Anais

Pernambucanos:

Por escritura publica lavrada neste dia na Vila de Santo Ant6nio do Recife, o
Capitdo Luis Pereira Viana e sua mulher D. Ana Correia de Aradjo,
proprietdrios do engenho dos Bulhdes, sob a invocacdo de S. Jodo Batista,
situado na freguesia de Santo Amaro de Jaboatdo, doaram aos devotos de N.
S. do Livramento, que promoviam a erecdo de uma capela sob essa
invocagdo na povoacdo de Jaboatdo, a terra necessdria, junto a igreja de N. S.
do Rosério dos homens pretos, com drea superior para esse fim, ficando o
restante para o levantamento de casas para o seu competente patrimonio,
com a cldusula, porém, de se reservar para eles doadores duas sepulturas
perpétuas na igreja, sendo uma na parte mais principal, € a outra no corpo da
capela. Em 24 do mesmo més e ano teve lugar o ato de posse judicial dessa
terra, figurando como representante dos devotos de N. S. do Livramento,
José de Barros Correia, do que se lavrou o competente auto'”.

As irmandades contavam desde o seu erguimento com o devotamento e a caridade dos
confrades como demonstra este episddio. Lembrados, certamente, como grandes benfeitores
da Confraria, o casal obteria, ao ofertar as terras para a constru¢do da Igreja, duas sepulturas
perpétuas em local privilegiado da capela. Essa permuta das terras pelas sepulturas, além de
um ato de caridade, sinalizava um dos motivos pelos quais as pessoas se associavam as
irmandades: a garantia de um enterro digno em local sagrado, isto €, na igreja. As cerimOnias
de enterramento eram temas presentes em extensos titulos compromissais e recebiam toda a

atencao por parte dos confrades como verificaremos a seguir.

"3COSTA. Francisco Augusto Pereira da. Anais Pernambucanos 1740-1794. Recife: FUNDARPE, 1983-1984.
vol. 6. p. 327-328. Grifo nosso
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2. 2 — Os ritos fiinebres e a garantia do bem morrer

A sociedade catdlica dos nucleos urbanos acgucareiros acreditava que somente
cumprindo as etapas da ritualistica religiosa garantiria a salvacdo da alma, por isso, buscava
nas irmandades a certeza do “bem morrer”. Os ritos flinebres eram um momento dos mais
importantes para os confrades, tanto que varios titulos e constituicdes dos compromissos eram
dedicados a esse tema e a realizacdo dos sufrdgios considerada indispensdvel.

A preocupacdo com a morte, presente no cotidiano dos irmdos e irmas, era
demonstrada através da preparagdo para esta ocasido ainda durante a vida. As atitudes didrias
de caridade e devotamento, as esmolas e doagdes feitas as irmandades e o recebimento de
todas as cerimonias, serviam para assegurar um bom destino no além-timulo.

Orientando as atitudes dos individuos em quase todos os aspectos da vida, as
Constituicdes Primeiras da Bahia possuiam, também, determinagdes acerca dos
procedimentos em relagdo a hora da morte e ao rito finebre em si. Elas indicavam que se

N

fizesse um testamento a fim de certificar que as aspiracdes do defunto, no que concerne a

o

destinacdo dos seus bens, a execucdo de missas em inten¢do de sua alma e em relagdo
maneira como seria enterrado, fossem atendidas'’*.

Essa orientagdo era, sempre que possivel, adotada pelos fiéis que tratavam de elaborar
seus testamentos antes que fossem acometidos pelos sinais da morte. Os que ndo conseguiam
redigi-los a tempo e fossem pegos de surpresa pelo dbito teriam, segundo a mentalidade da
época, uma “ma morte”. Existiam, ainda, aqueles que nao possuiam bem algum ou que ndo
tinham condicao de fazer o testamento. Eram geralmente pretos, pardos ou brancos escravos e
pobres, que garantiam o funeral e os caminhos da salvacio quando ingressavam nas
irmandades e pagavam as taxas exigidas”s.

O ritual era composto por varios momentos. Ele se iniciava com o paroco ministrando
a comunhdo, caso o moribundo tivesse condicdes, € em seguida o sacramento da Extrema-
Uncao, “espécie de empurrdo final para fora do ciclo da vida”, segundo Jodo José Reis, e que

deveria ser realizada pelo padre da Irmandade do Santissimo Sacramento, a tinica autorizada a

174VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit. Livro IV. Titulo XLII.

'Y ASCONCELOS, Myziara Miranda da Silva. “Dos oficios que se hio de fazer pelos defuntos”: irmandades
leigas e Prdticas do bem morrer no Pernambuco Setecentista. Anais do I Encontro Regional em Histéria
Social e Cultural. Recife: UFRPE. Out. 2007.
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z 17 - . ¢~
executé-lo'’®. Havia, ainda, o ato de contricdo, de acordo com o que recomendavam as
it~ - 177
Constitui¢des da Bahia "".
Uma das pranchas publicadas por Debret no ja citado “Viagem Pitoresca e Historica

ao Brasil” retrata um cortejo de extrema-ungao:

Ilustracio 2 - DEBRET, Jean-Baptiste. Extrema-Unc¢ao. Viagem Pitoresca e
Histérica ao Brasil' .

Ela apresenta o pdroco sob o pdlio, os confrades vestidos com capas especificas, os
musicos pretos — provavelmente contratados para tocar no cortejo, a pedido do préprio
defunto através de testamento —, e a populacdo acompanhando o séquito até a casa do
moribundo, como advertiam as Constitui¢des e os costumes catdlicos.

Diferentemente do que mostra a imagem, depois da morte confirmada, ndo sé os
confrades homens, mas também as mulheres eram chamadas, através de dobres de sinos, a
comparecer a irmandade para irem todos juntos a casa da irmd ou irmdo defunto,
acompanhando em procissdo seu corpo até o local onde seria sepultado, mesmo que fosse na
igreja de outra irmandade a qual fosse também associado. Era comum uma mesma pessoa

fazer parte de mais de uma confraria, o que garantia um maior nimero de privilégios em vida

'°REIS, Jodo José. Op. Cit. p. 103-107.

""VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit. Livro III. Titulo XXXIII.

"SDEBRET, Jean-Baptiste. Viagem Pitoresca e Histérica ao Brasil. Extrema-Uncdo levada a um doente.
Disponivel em <
http://www.bibvirt.futuro.usp.br/imagens/pranchas_de_debret/tomo_terceiro/extrema_uncao_levada_a_um_doen
te_transporte_de uma_crianca_branca_para_ser batizada > Acesso em maio de 2009.




78

e uma quantidade maior de pessoas acompanhando seu corpo no enterramento. Isso era um
reconhecimento publico da importancia daquele individuo, além de colaborar, acreditava-se,
para a remissdo mais rapida da alma do defunto'”’.

Reis assevera que, em 1625, em Paris, 345 irmandades dedicavam-se com capricho
aos funerais e as missas pelos defuntos. Os funerais, especialmente os dos ricos, eram
verdadeiros espetdculos de “profusdo barroca” afirma o autor, reproduzindo esta citacdo de

Vovelle. O enterramento a moda do barroco era, entdo, caracterizado

[...] pela pompa: o luxo dos caixdes, dos panos funerarios, a quantidade de
velas queimadas, o nimero de participantes no cortejo — de padres, pobres,
confrarias, musicos, autoridades, convidados — a solenidade € o nimero de
missas de corpo presente, a decoragdo da igreja, o prestigio do local
escolhido para a sepultura'®

Este funeral barroco perdeu for¢a na Franca, no século XVIII, devido as idéias
iluministas, racionalistas e laicizadoras, que tornaram o enterramento um momento mais
sGbrio, menos pomposo'™'.

No entanto, na América Portuguesa, no Setecentos e inicio do Oitocentos, esse aspecto
barroco dos funerais estava em evidéncia. Aqueles itens descritos como parte de um funeral
barroco parisiense eram observados minuciosamente pelos individuos a fim garantir a
realizagdo sendo de todos, pelo menos da maior parte deles, como fizeram o Capitdo Luis
Pereira Viana e sua esposa D. Ana Correia de Aratijo ao doarem o terreno para a construgao
do templo do Livramento em troca das sepulturas na Igreja. Com este ato beneficente, o local
santo e de bastante prestigio para seus enterramentos estariam assegurados.

Comumente, as pessoas se preocupavam, além do local, com a roupa com a qual
seriam sepultadas. Elas escolhiam suas mortalhas, que deveriam ser providenciadas por seus
familiares ou testamenteiros. Na Bahia, Jodo José Reis afirma que as escolhas variavam,
geralmente, entre os habitos das ordens do Carmo, de Sao Bento e a Franciscana, a mais
requisitada. Além delas, as mortalhas de cor branca, também tinham a preferéncia,
principalmente dos africanos por terem estreita relacdo com os costumes funerdrios do

candomblé, isso no século XIX. O autor assegura que a predilecio pelo hdbito de Sao

"V ASCONCELOS, Myziara Miranda da Silva. “Com velas, tochas e opas brancas”: opuléncia e espetdculo
finebre no setecentos pernambucano. Anais Eletrénicos do I Coléquio Internacional de Histéria - Brasil e
Portugal: Nossa Historia Ontem e Hoje. Recife: UFRPE. Out. 2007.

'REIS, Jodo José. Op. Cit. p. 74.

181Idem, Ibidem.
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Francisco como mortalha era uma herancga ibérica, datada do periodo medieval. A mortalha
identificada com o santo de Assis significava “simplicidade cristd [...] que ajudava a
conquistar a morte serenamente 182

Havia, ainda, uma analogia entre a idade, o sexo do morto e a vivéncia de sua
sexualidade com a escolha da roupa para o enterramento. As mulheres que ndo eram mais
virgens deveriam ser vestidas de preto e as que ainda eram “puras” de branco. Os homens
poderiam ser vestidos de santos e as mulheres de santas e as criancas do sexo masculino
utilizavam, particularmente, indumentérias de Sao Miguel Arcanjo e Sao Jodo, e as de cor
vermelha. Meninos e meninas eram enterrados, ainda, com mortalhas estampadas e de listas
coloridas. A roupa funebre certamente possuia um significado simbdlico e religioso
extremamente importante. Como afirma Reis, ela representava a protecao oferecida pelo santo
aludido na vestimenta e colaborava para alcancar a salvacdo. Ela possuia igualmente uma
funcdo social relevante: demonstrava, normalmente, a idade e o sexo do morto, bem como a
posicdo ocupada por ele na sociedade'™ .

A simbologia da mortalha possuia ligacdo indiscutivel com a Cultura Barroca.
Revestia-se da fei¢do religiosa e da manutencdo das tradi¢cdes catdlico- tridentinas em torno
do destino no além-timulo, mas também se vinculavam as questdes sociais e de género, pois
demonstrava que as diferentes constru¢des discursivas sobre homens e mulheres estavam
presentes em todas as situagdes, inclusive na hora da morte. A formalidade do Barroco, a
ordem, o dirigismo e o que nds podemos nominar na atualidade de misoginia apareciam e se
materializavam em todos os momentos do rito finebre catélico.

Acreditamos que o significado da cor e do tipo de mortalha ndo era o mesmo em todos
os locais da América Portuguesa, nem que fosse uma preocupacdo existente apenas no século
XIX, periodo estudado por Reis, mas existia também no Setecentos.

Entretanto, percebemos que a mortalha fazia sim parte dos itens de salvagdo ao
observarmos os livros de 6bito de 1818 a 1826, da Igreja Matriz de Santo Antonio do Recife,
onde funcionava a Irmandade do Santissimo Sacramento. Eles registraram além do

recebimento ou ndo dos sacramentos pelos defuntos, o local de enterramento e a roupa com a

qual os mesmo foram sepultados.

'82REIS, Jodo José. Op. Cit. p. 116-117.
"®Jdem, p. 120-124. O autor descreve detalhadamente os tipos de mortalha existentes, seus significados e sua
utilizacdo na Bahia no século XIX.
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As informacdes retiradas desta fonte demonstram as formas como algumas mulheres e
homens pretos foram enterrados em Recife no inicio do Oitocentos.

Maria, angola, 18 anos de idade, escrava de Maria Igndcia, faleceu em 25 de agosto de
1818, sendo sepultada no Rosério envolta em habito preto, apds receber todos 0s sacramentos.
Luiza da Costa Lima, preta da Costa, 70 anos de idade, morreu em 26 de agosto daquele ano e
foi enterrada com todos os sacramentos em Sao Benedito, envolta também em hébito pret0184.

Ja Suzana Maria da Nunciagdo, vidva, preta Rebolo, de 50 anos, faleceu em 5 de
setembro de 1818 e foi apenas ungida, sendo enterrada em Sao Benedito, utilizando hdbito
franciscano. Enterrada na mesma Igreja e envolta no mesmo hébito, Joana Maria, casada com
Joaquim dos Santos, preta da Costa, 55 anos, faleceu com todos os sacramentos em 9 de
setembro daquele ano'™.

No dia 11 de dezembro do ano seguinte, Antdnio Jacinto, preto angola, de 50 anos,
casado com Josefa Furtado, faleceu sem sacramento algum e foi sepultado em Sao Bento com
o habito franciscano. Em 13 de janeiro de 1820, foi a vez de Pedro Gomes, preto angola, de
90 anos, casado com Maria Brandao, ser enterrado da mesma forma que Anténio Jacinto, com
a diferenga, porém, de ter recebido todos os sacramentos. O mesmo ndo aconteceu com
Gracia, preta angola, escrava de Caetano Carvalho. Com 50 anos, ela faleceu em 2 de junho
de 1820 e foi sepultada, depois de ungida, no Livramento, envolta em hébito roxo'%¢.

Os dados expostos apresentam mulheres e homens pretos, de idade e estado civil
diversos, nascidos na segunda metade do século XVIII e que faleceram e foram enterrados nas
primeiras décadas do XIX em igrejas do Recife, utilizando como mortalhas o héabito de Sao
Francisco e hébitos pretos, brancos e roxo. Os livros apresentam, ainda, o que podemos
identificar como os locais de procedéncia ou o grupo étnico do qual faziam parte: Congo,
Costa [da Mina? Guiné?], Rebolo, Angola.

Observamos que o habito ndo tinha relacdo direta com o recebimento dos sacramentos,
pois os pretos Antdonio Jacinto e Pedro Gomes utilizaram o habito franciscano, sendo que o
primeiro nio recebeu nenhum sacramento e o segundo recebeu todos. Situacdo andloga
aconteceu com as pretas Suzana Maria da Nunciag¢do e Joana Maria. Esta recebeu todos os

sacramentos e aquela apenas a un¢do, mas ambas foram envoltas em hédbito de Sdo Francisco.

'%Ciiria Metropolitana da Arquidiocese de Recife e Olinda. Livro de Obitos da Igreja de Santo Antonio do
Recife, Freguesia do Santissimo Sacramento. 1818-1826. F1.42v. F1.47 v. F1.48.

'®[dem, FI. 50, Fl. 115.

"%[dem, 1818-1826. F1.129. F1. 133. Fl. 150v.
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Outra preocupacdo dos irmdos e irmas eram as missas. Elas tinham a fungdo de
minimizar o periodo que o morto passaria no Purgaltério187 ou aumentar as benesses dos que
ja estavam no Paraiso. Por isso, eram tdo importantes. As pessoas frequentemente registravam
em testamento o valor que deixariam de esmola para que as irmandades celebrassem as
missas em intencdo de suas almas. A quantidade de missas que deveriam ser rezadas
equivaleria aquele valor. Além disso, independentemente dos testamentos, irmaos e irmas
tinham direito, quando se associavam as confrarias, a um determinado nimero de missas,
estipulado no compromisso, quando pagavam as contribui¢cdes estabelecidas.

O da Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios, de 1776, explicitava que:

O maior interesse que tem qualquer pessoa que se admite por Irmdo de
qualquer Irmandade € gozar dos sufrdgios que lhes sdo prometidos
principalmente das Missas que sejam ditas com brevidade para gozarem do
santo sacrificio, Ordenamos que as Missas que se hdo de dizer pelas almas
dos nossos Irmaos sendo este Irmdo Comum sejam dez e sendo Provedor,
Escrivao, ou Fundador, dezesseis da Esmola de duzentos réis cada uma, as
quais serdo pertencentes ao nosso Reverendo Padre Capeldo sendo que a
Irmandade as queira dar, alids dardo a quem as diga com a brevidade
necessaria a qual poderd ser ndo haver no dito Capeldo por ocupacdo de
outras mais veteranas. As formas que ndo satisfizerem o que devem a
Irmandade dos cargos que ocuparem na dita com o 6nus de estipéndio, por
seu falecimento se lhes descontard nas Missas; as quais encarregamos ao
Tesoureiro para que tenha o cuidado de as mandar dizer, e fazer lancar as
certidoes nos livros delas, e antes de se dizerem as ditas examinara o
Provedor se o tal Irmdo defunto ficou devendo a Irmandade para que ndo
haja prejuizo nela, e obrando o contrdrio serd obrigado o dito Tesoureiro
repor a Irmandade o que por omissdo sua dissimulou a determinacdo deste
Capitulo. Terdo as mulheres dos fundadores as mesmas Missas pagando
estas todos os anos o seu anual, do qual ficardo isentos os ditos fundadores
por estarem estes obrigados as Fintas'®® que houverem na Irmandade sendo

as deles as de maior quantia'®’.

Segundo esse estatuto, as pessoas agregavam-se as confrarias para usufruir do direito

aos sufragios, especialmente as missas, que deveriam ser rezadas logo apés o falecimento para

187 . 4 . . ) . L
“surgiu no século XIII como uma terceira regido na geografia celeste ‘um inferno tempordrio’, segundo Le

Goff, ‘uma ante-sala quase necessaria do Parafso’, conforme Lebrun. Para 14 seguia a maioria das almas salvas
do inferno, mas ndo suficientemente puras para entrar de imediato na gléria do Paraiso. O tempo de purgacdo
podia ser abreviado pelos vivos por meio de ora¢des e missas, e pela intervencdo direta, junto a Deus, de santos,
anjos e almas benditas antes, durante e depois do julgamento da alma do morto. REIS, Jodo José. Op. Cit. p. 203.
18<contribuicdes extraordindrias, eufemisticamente denominadas pela Coroa portuguesa de contribuicdes
voluntarias”. BARBOSA, Maria do Socorro Ferraz; ACIOLI, Vera Lucia Costa; ASSIS, Virginia Maria
Almoédo. Op. Cit. p. 91.

' AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nosso Senhor Bom Jesus dos Martirios da Vila do
Recife. Cédice: 1302. Ano: 1776. Capitulo XI.
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que sua func@o de minorar os sofrimentos do defunto na eternidade fosse efetivada. Ele ndo
cita, por exemplo, a devoc¢do, a piedade cristd ou qualquer outro motivo fora aquele que
estimulasse os individuos a se tornarem confrades.

Mandava que caso falecessem irmaos comuns, isto €, que nao fossem oficiais da Mesa
regedora, deveriam ser rezadas dez missas € quando fossem oficiais seis a mais. A esmola
paga por cada missa era duzentos réis e seria dada ou ao Capeldo da Irmandade ou a outro
eclesidstico que estivesse disponivel para realizd-las o mais rapidamente possivel, pois o
Capelao poderia estar ocupado com outros afazeres ndo podendo executd-las quando
solicitado.

Se os oficiais da Confraria ndo atendessem satisfatoriamente as exigéncias de seu
cargo, poderiam ser punidos com a diminuicio do nimero de missas apds sua morte,
excelente incentivo para que os mesmos trabalhassem diligentemente na Irmandade. O
Tesoureiro era responsavel por mandar rezar as missas € langar suas certiddes no livro de
registro de missas. Antes, porém, deveria consultar o Provedor para se certificar se o irmao
defunto deixou de pagar os anuais, pois se isso ocorresse o Tesoureiro deveria arcar com o
prejuizo da Confraria. Também excelente motivo para que o mesmo estivesse bem atento as
suas atribuicdes.

O final do excerto refere-se as mulheres dos Fundadores. Caso elas pagassem os
anuais teriam direito as missas, assim como seus maridos, que estariam desobrigados deste
pagamento, uma vez que arcavam com as despesas das fintas, bastante onerosas. No decorrer
do documento ndo aparece, sendo nesta parte final, outra referéncia as mulheres. Pode ser que
quando foram mencionados os irmd@os comuns as mesmas estivessem inseridas, pois ndo
haveria motivo para que sé os homens recebessem os sufrdgios. De qualquer maneira, o
fragmento demonstra que ser esposa do fundador era motivo para receber vantagens em
relac@o as outras irmas no que diz respeito as missas, ja que os irmaos comuns receberiam dez
missas e os mesdrios e fundadores dezesseis.

Sobre o mesmo assunto, o Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario

dos Homens Pretos da Freguesia de Sao Miguel de Ipojuca asseverava, em 1724, que:

Em falecendo algum Irmdo ou Irma ou algum filho menor dos nossos Irmaos
e vindo-se a sepultar na nossa Igreja ou em outra das desta povoag@o pelos
nossos Procuradores se dard aviso aos Irmdos para virem acompanhar a
Irmandade e ao dito, ou Irm@o ou Irma for na nossa Tumba e ordenar que se
enterre na nossa Igreja ird a Irmandade e Tumba e se lhe dard sepultura tudo
de graca. E pela alma de cada um dos Irmaos ou Irmas de qualquer qualidade
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que for mandard esta Santa Irmandade dizer quatro missas do que cobrard
quitagdo e avisard aos Irmdos e Irmas para que por cada um rezem a Nossa
Senhora um Rosdrio, e o dinheiro com que se satisfardo estas missas serd dos
anuais, ou de outro qualquer mais pronto que tiver a Irmandade. E a nossa

Mesa terd muito cuidado na satisfacdo destas missas, pois nos sufragios dos

Irmdos consiste a maior caridade'.

Quando falecia uma irma ou irmao, a Confraria mandava rezar quatro missas em prol
de sua alma, além de instruir aos irmaos vivos que rezassem a Nossa Senhora um rosario pelo
referido defunto. O dinheiro utilizado pagar as missas seria retirado primeiramente dos anuais,
assim como nos Martirios, ou de outra fonte caso aqueles ndo fossem suficientes. Também se
verificaria se 0 morto estava quite com a Irmandade. Os mesérios deveriam cumprir com essa
obrigacdo, pois segundo a constituicdo era o principal ato de caridade que a Irmandade
poderia ter com seus membros.

Diferentemente dos Martirios, este compromisso especifica que os beneficios
deveriam destinar-se as irmads também e quando fosse realizado o cortejo funebre, a
prerrogativa seria estendida aos filhos menores dos confrades. Apesar do nimero de missas
ser menor do que na Irmandade citada anteriormente, o envolvimento dos componentes da
Irmandade do Rosario de Ipojuca com os sufrdgios era muito maior, pois eles eram exortados
a, além de acompanharem o corpo até o local da sepultura, fazerem oracdes individuais pelos
mortos. Além disso, a quantidade de missas era igual para homens e mulheres e ndo havia
diferencas em relagdo aos mesarios. As pessoas de qualquer qualidade receberiam igualmente
quatro missas.

Entre as responsabilidades assumidas pelas confrarias estava a de acompanhar irmaos
e irmas até a sepultura, de forma pomposa e solene, direito estendido, na maioria das vezes,
aos seus familiares mais préximos, isto €, mulheres e filhos. Entretanto, o privilégio do
cortejo normalmente condicionava-se a idade dos filhos e ao tipo de relagdo entre os casais. A
Irmandade do Rosdrio de Goiana, por exemplo, sé acompanharia mulheres oficialmente
matrimoniadas e seus filhos menores até 12 anos'”!. Verificamos, neste caso, um estimulo ao
casamento legalizado pela Igreja e a reproducao de filhos naturais e legitimos, uma vez que sé

nesta situacdo as mulheres e as criangas possuiriam este direito.

""AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos da
Freguesia de Sdo Miguel de Ipojuca. Cédice: 1667. Ano: 1724. Constituiciao 5°.

"TAHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosirio da Vila de Goiana.
Cédice: 1717. Ano: 1783. Capitulo III.
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Cada irmandade e cada irmao e irma tinham seu lugar determinado no cortejo funebre,
que acontecia segundo uma ordem especifica, conforme a posi¢do que cada um ocupava na
confraria. As cerimoOnias flinebres relacionavam-se, assim, tanto a salvacao da alma, quanto a
oportunidade de manifestacdo de distingdo social por parte dos que compunham o séquito’ 2.

A mesma Irmandade do Rosério dos Pretos de Goiana, que abrigava Irmandades do
Senhor Bom Jesus dos Martirios, Santo Antdnio de Catalagerona e Sao Benedito determinava

que

Todas as vezes que houver de sair a Irmandade formada a qualquer ato de
Procissdo ou enterros se observa na forma seguinte: Primeiramente no dito
ato de Procissdo seguira a Cruz da Irmandade [...] e logo atrds seguird a
Irmandade do Senhor Jesus dos Martirios por ser esta a mais moderna [a que
se instalou mais recentemente] Irmandade entre as que se acham eretas na
nossa Santa Casa [...] da mesma forma continuara atras da dita, a Irmandade
de Santo Antonio de Catalagerona [...] e em terceiro lugar seguira a
Irmandade de Sao Benedito na mesma formalidade das outras acima ditas e
finalmente seguird nossa Santa Irmandade de nossa Senhora do Rosdrio
como Senhora e Mée da Casa e depois do seguimento dos Irmaos que nunca
ocuparam cargos, exercerd aqueles que ja ocuparam e seguintemente a Mesa
do ano atual sendo o ultimo da fileira da parte direita o Irmao Escrivao e da
esquerda o Irmdo procurador e com separagdo de tudo fechard o ato no fim
das sobreditas fileiras em meio delas o nosso Reverendo Capeldo da parte
direita e o Irmao Juiz da parte esquerda. O mesmo se executard nas ocasides
de enterros [...] Também se adverte que a festividade do Senhor dos
martirios se fara infalivelmente a trés de Maio, dia da Inversdo da Santa
Cruz como € costume. A de Santo Antonio de Catalagerona na primeira
oitava do Divino Espirito santo e a de Sao Benedito na primeira oitava da

p 193
Péscoa'®’.

O compromisso de 1783 afirmava que a ordem seguida pelas irmandades nas
procissdes e enterramentos seria a seguinte: a dos Martirios, a mais recente confraria a se
instalar na igreja do Rosdrio de Goiana, apareceria primeiro, precedida apenas pela cruz e
pelos cirios'”* da Irmandade do Rosério, dona da Casa. Logo depois, a de Santo Antonio de
Catalagerona e em seguida a de Sao Benedito, seguindo sempre a mesma ordem, isto &,

precedidas por suas cruzes e cirios.

"2y ASCONCELOS, Myziara Miranda da Silva. “Com velas, tochas e opas brancas”: opuléncia e espeticulo
finebre no setecentos pernambucano. Anais Eletrénicos do I Coléquio Internacional de Histéria - Brasil e
Portugal: Nossa Historia Ontem e Hoje. Recife: UFRPE. Out. 2007.

' AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da Vila de Goiana.
Cédice: 1717. Ano: 1783. Titulo XXXIX. Grifo nosso.

%405 cirios eram grandes velas de cera. FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicionario Eletronico
Aurélio da Lingua Portuguesa versao 5.0. Editora Positivo, 2004.
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Define ainda, o local das insignias (cruz, guido, cirio), o lugar ocupado pelos irmaos
em geral, pelos ex—oficias da administracdo e os participantes da Mesa do ano em que
ocorresse o evento. Aponta o lugar dos irmaos Escrivao, Procurador, Juiz e do Capelao e
afirma que nos enterramentos deveria ser seguida a mesma estrutura dos outros eventos.
Lembra também, o periodo da realizagcdo das festas das trés irmandades, informando que eram
datas ja conhecidas, quando adverte que é de costume e ndo poderiam deixar de ser
executadas no dia fixado.

Percebemos que o documento nao cita um local especifico que deveria ser ocupado
pela irmad Juiza e pela Escriva, eleitas anualmente para a Mesa, como faz com os irmaos
Escrivao, Procurador, Juiz e com o Capeldo. Todavia, supomos que elas estivessem junto com
os componentes da Mesa do ano corrente, o que nao deixa de ser um lugar determinado.

Quando as confrarias promoviam festas e procissoes, todas as outras, instaladas na
mesma igreja e ainda as de mesma devocdo, fixadas em outras igrejas e em freguesias
distantes, normalmente, eram convidadas a participar do festejo. Durante essas cerimOnias
também deveriam ser respeitados os lugares de cada uma, assim como nos enterramentos,
visando a atender as determinagdes compromissais, como observamos no caso da Irmandade

de Goiana.
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2.2.1 As festas setecentistas na Nova Lusitania
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Ilustracédo 3 - Festa de Nossa Senhora do Rosario. Johann Moritz

Rugendas'”’.

As festas na América Portuguesa estiveram essencialmente ligadas ao processo de
conquista e a consolida¢do do poder imperial e catélico. Religiosas ou ndo, retratavam de
maneira teatral e simbolica as dificuldades de confrontagdo de costumes e valores distintos
que conviveram € se misturaram no mesmo espago, bem como a imposicdo dos valores
tridentinos'°.

Os festejos civicos relacionavam-se a rememoragdo da tradi¢do mondrquica. Eles eram
anunciados com antecedéncia para que a populagcdo participasse do evento, especialmente
compondo a platéia de suditos durante os desfiles em que a imagem do soberano era
escoltada, pela elite e representantes da administracdo publica, objetivando comemorar, por
exemplo, 0 nascimento ou o casamento de membros da realeza, estratégia utilizada para dar a

impressao aos vassalos de que a Coroa estava sempre proxima. Aconteciam, também,

'"“Festa de Nossa Senhora do Rosdrio. Johann Moritz Rugendas. Disponivel em <

<http://revistapesquisa.fapesp.br/arq/r/pt/916/art3755img2.jpg > Acesso abril de 2009.

%0 encontro de matrizes culturais nativas, africanas e ibérica possibilitou o desenvolvimento de novas formas
de sociabilidade, isto é, novas maneiras de interacdo, a partir da imposi¢do dos padrdes comportamentais
realizada pela Igreja e pelo Estado metropolitano, originando segundo Kalina Vanderlei Silva, uma cultura
propria da América Portuguesa, que ela denomina de Barroco Mestigo. SILVA, Kalina Vanderlei. O barroco
mestico: sistema de valores da sociedade agucareira da América Portuguesa nos séculos XVII e XVIII. Mneme-

Revista Virtual de Humanidades. v. 7 - n. 16 - jun./jul.2005.
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comemoragoOes atreladas ao calendério eclesidstico como a celebracao da Padroeira do Reino,
Corpus Christi, Pascoa e Natal, além das procissoes, consideradas festejos religiososm.

Essas festas coloniais, tanto as organizadas pelas autoridades civis quanto pelas
associagoes religiosas, sobretudo no século XVIII, auge da cultura barroca, foram marcadas

pela rigida composi¢do hierdrquica, que reproduzia as estruturas social e mental vigentes e

- . . 198
ratificava o lugar dos participantes e espectadores na sociedade %,

Como evidenciou o Compromisso da Irmandade do Rosdrio de Goiana, o lugar dos
participantes e dos simbolos (insignias) das irmandades nas festas ou cerimOnias de
enterramento indicava a posicdo social dos individuos. Preocupacdo presente também nas
solenidades civis, como podemos observar no documento que se segue, referente as

festividades na Vila de Igarassu, Capitania Anexa de Pernambucolgg, em 1756:

Nas festas e procissdes que assiste a cdmara, e o Capitdo Mor desta Vila t€ém
acontecido ddvidas sobre os assentos por ndo ser justo que sendo o Capitdo
Mor Governador’™ desta Vila, e tendo dela dado homenagem nas maos do
governador e Capitdo Geral de Pernambuco, fique em lugar menos decente,
e inferior ao que tém os oficiais da Camara, e pareceu que deve presidir aos
ditos na forma que se pratica nas Capitanias do Ceard, Rio Grande, Goiana e
Itamarac4, onde em funcdes publicas presidem os Capitdes Mores aos Juizes
e mais oficiais da Camara, exceto quando se acham presentes os
Corregedores™' porque entio presidem estes. E para que em todo o tempo se
evitem semelhantes dividas, e se conserve o sossego publico, e respeito do
cargo de Capitdo Mor, suplico a Vossa Realeza seja servido mandar observar

"LOPEZ, Emilio Carlos Rodriguez. Festas Piiblicas, Meméria e Representacio: um estudo sobre as
manifestacdes politicas na Corte do Rio de Janeiro, 1808-1822. Sdo Paulo: Humanitas, 2004. p. 31-32.
'"SSILVA, Kalina Vanderlei. Cerimonias Piblicas de Manifestagio de Jibilo: Simbolos Barrocos e os
Significados Politicos das Festas Publicas nas Vilas Agucareiras de Pernambuco nos Séculos XVII e XVIII. In:
SILVA, Kalina Vanderlei. (Org.). Ensaios Culturais Sobre a América Acucareira. Recife: EDUPE, Vol. I,
2008.

'Na década de 1750, a Capitania de Pernambuco administrava um espaco que envolvia desde o Rio Sdo
Francisco até o Rio Parnaiba, possuindo jurisdicdo sobre a area hoje correspondente a Paraiba, Rio Grande do
Norte, Ceard e parte de Alagoas. Um detalhamento de todas as vilas e povoados sob influéncia administrativa do
governo da Capitania de Pernambuco pode ser encontrado em RIBEIRO JUNIOR, José. Colonizacido e
monopolio no Nordeste brasileiro: a Companhia Geral de Pernambuco e Paraiba, 1759-1780. Sdo Paulo:
Hucitec, 1976. p. 61-67.

*0s capitdes governadores das Capitanias do Estado do Brasil pertencentes 2 Coroa eram nomeados por patente
real. Quando se tratava de Capitanias Hereditérias, o donatério era o capitdo. Foi assim com Pernambuco até a
Restauragdo Pernambucana, em 1654, momento em que a Capitania passou ao poder régio. A partir dai, inclufa-
se no primeiro caso, os capitdes governadores eram nomeados por patente. Eles eram diretamente subordinados
ao governo-geral do Estado do Brasil. Entre suas atribui¢des constavam defender a capitania, evitar suborno nos
dizimos, respeitar a autonomia dos oficiais da camara, favorecendo-os no que for benéfico para a administracio
e realizar alardos anuais para adestrar militarmente os moradores. SALGADO, graca. (org.). Op. Cit. p. 242-243.
Ml“magistrado superior que fiscaliza a distribui¢do da justica, o exercicio da advocacia e o andamento dos
servicos forenses”. BARBOSA, Maria do Socorro Ferraz; ACIOLI, Vera Lucia Costa; ASSIS, Virginia Maria
Almoédo. p. 96.
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nesta Vila o que se pratica nas mais, e eviti-las declarar o assento que deve

ter o Capitio Mor dela nas ocasides em que se acha presente a cimara”"”.

O Capitao Mor e Governador Geral daquela Vila, Francisco Xavier Carneiro da
Cunha, questionava ao Rei qual a posi¢do que deveria ocupar durante as festas em que os
oficiais da Camara estivessem presentes, pois como sua autoridade suplantava a dos mesmos
oficiais ele ndo poderia estar em lugar inferior ao deles. Os Unicos que poderiam estar a sua
frente eram os Corregedores, caso estivessem presentes a cerimonia.

Assim, o mesmo solicitava que se verificasse qual a posi¢do ocupada pelos capitaes
governadores das outras Capitanias Anexas a Pernambuco nas festividades, pois era sabido
que os que ocupavam este cargo deveriam estar a frente de todas as autoridades camardrias.

Esse protesto do Capitao da Vila de Igarassu era representativo da luta encetada pelas
elites das urbes para o estabelecimento de espacos de poder diante da sociedade, pois
conforme Kalina Vanderlei Silva, lugares de honra nas celebragdes publicas sinalizavam
prestigio.

Situagdo semelhante ocorreu no final do século XVII na Capitania de Pernambuco, s6
que dessa vez a desavenca relacionou-se a uma insignia e envolveu o vigéario geral, o

203, e a Camara de Olinda®™.

governador da Capitania, D. Pedro de Almeida

Os oficiais da Camara desejavam que o seu penddo, emblema do senado, fosse levado
durante as procissdes ao lado do péliozos, localizado na frente do cortejo, ao invés de estar
junto aos oficiais, como deliberou o Vigario da Sé. O entdo governador de Pernambuco

interferiu no caso, vetando a presenga do pendao nas procissdes e recebeu como resposta da

22AHU-PE. LAPEH-UFPE. “Carta do capitdo-mor de Igaracu, Francisco Xavier Carneiro da Cunha, ao rei [D.
José I], sobre as duvidas a respeito dos assentos nas festas e procissdes daquela vila assistidas pela cAmara.” 17
de maio de 1756. Cx. 81. Doc. 6751.

%D, Pedro de Almeida ocupou o posto de Capital Geral de Pernambuco de 17 de janeiro de 1674 até 14 de abril
de 1678. BARBOSA, Maria do Socorro Ferraz; ACIOLI, Vera Lucia Costa; ASSIS, Virginia Maria Almoédo.
p-109.

““SILVA, Kalina Vanderlei. Cerimdnias Publicas de Manifestacio de Jibilo: Simbolos Barrocos e os
Significados Politicos das Festas Publicas nas Vilas Agucareiras de Pernambuco nos Séculos XVII e XVIII. In:
SILVA, Kalina Vanderlei. (Org.). Ensaios Culturais Sobre a América Acucareira. Recife: EDUPE, Vol. I,
2008.

%40 pélio era uma espécie de sobrecéu portatil, com varas, que se conduzia em cortejos e procissdes; debaixo
dele ficava o santo festejado ou o sacerdote que levava a custédia. Era o centro da procissdo, o local de maior
destaque. A posi¢do do individuo em relagdo ao pdlio traduzia a hierarquia social mais abrangente”.
REGINALDO, Lucilene. Festas dos confrades pretos: devogdes, irmandades e reinados negros na Bahia
setecentista. IN BELLINI, Ligia. SOUZA, Evergton Sales. SAMPAIO, Gabriela dos Reis. (orgs.) Formas de
Crer. Ensaios de histdria religiosa do mundo luso-afro-brasileiro, séculos XIV-XXI. Salvador: Edufba:
Corrupio, 2006. p. 201.
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Coroa que a proibicdo fosse desfeita, pois aquela insignia representava o préprio rei que
estava ausente””.

A populagdo reconhecia no pendao da Camara a referéncia a realeza e caso 0 mesmo
ndo estivesse mais presente nas procissoes, a legitimidade do rei diante da sociedade estaria
ameacada, pois nem todos entendiam os discursos proferidos e as ladainhas em latim, mas
compreendiam os significados dos emblemas.

As procissdes eram um momento extremamente importante na vida social e religiosa
da populacao dos nicleos urbanos da América Portuguesa e, como ndo poderia deixar de ser,

eram normatizadas pelas Constitui¢cdes Primeiras do Arcebispado da Bahia que promulgavam:

Procissdo € uma oracdo publica feita a Deus por comum ajuntamento de fiéis
disposto com certa ordem, que vai de um lugar sagrado a outro lugar sagrado
e € tdo antigo o uso delas na Igreja Catdlica, que alguns Autores atribuem
sua origem ao tempo dos Apostolos. [...] esperando da sua Divina cleméncia
as gracas, e favores que lhe pedimos para salvacio de nossas almas, remédio
dos corpos, e de nossas necessidades. [...] ordenamos, e mandamos que tdo
santo, e louvavel costume, e o uso das Procissdes se guarde em nosso
Arcebispado [...] observando-se em todas a ordem, e disposicdo necessaria
para a perfeicdo, e majestade dos tais atos, assistindo-se neles com aquela

modéstia, reveréncia, e religido, que requerem estas pias, e religiosas

celebridades®”’.

O titulo define a procissdo e descreve quais os critérios a serem seguidos para que a
mesma tenha validade, jd que é uma oragdo publica enderecada a Deus a fim de louvé-lo e
receber dele os favores solicitados. A procissdo funcionava como uma moeda de troca, onde
os fiéis se portariam dignamente, na mais perfeita ordem para santificar o nome de Deus e
receber como recompensa as gragas requeridas e a salvacao da alma. Os fiéis deveriam, entdo,
manter a ordem e a hierarquia na procissao para demonstrar sua obediéncia as regras de boa
conduta, propagadas pela Igreja, além de reafirmarem, ao ocuparem seus lugares de direito,
sua posi¢do na administracdo publica ou na confraria, tendo como platéia seus pares e os
outros grupos sociais.

Na maioria das cerimdnias promovidas pelas irmandades leigas aconteciam

procissdes, que nesse caso funcionavam como instrumentos para louvar o orago que estava

Z%SILVA, Kalina Vanderlei. Cerimonias Publicas de Manifestacdo de Jubilo: Simbolos Barrocos e os
Significados Politicos das Festas Publicas nas Vilas Agucareiras de Pernambuco nos Séculos XVII e XVIII. In:
SILVA, Kalina Vanderlei. (Org.). Ensaios Culturais Sobre a América Acucareira. Recife: EDUPE, Vol. I,
2008.

2°7VIDE, Sebastido Monteiro da. Op. Cit. Titulo XIII.
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sendo homenageado e agradecer-lhe pelas béncdos alcancadas, “era um rito com fungdo

95208

trangiiilizadora e protetora”, j4 que o mesmo era intermedidrio entre Deus e seus fiéis.

Bem como, representava a possibilidade de confirmacdo do prestigio e status dos seus
participantes, como foi ressaltado.

Sobre esse assunto, a Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios do Recife definiu
que

No Domingo de Ramos se fard a nossa Procissdo a qual saird pelas duas
horas da tarde da Igreja de Nossa Senhora do Paraiso onde estd colocada a
Santa Imagem: Ird a trombeta com vestimenta roxa, e levard o estandarte o
Procurador atual mais velho e as duas Guias primeiras os Irmdos que
serviram de Procuradores e as outras duas Guias os Irmdos que serviram de
Tesoureiro e junto ao Estandarte ird um Irmdo que tenha servido de
Procurador dos mais antigos e levard uma vara e seguir-se-a a Irmandade
com a sua Cruz de Manja roxa acompanhada de dois Cirios que pertencem
aos Irmdos Zeladores: vinte e quatro Anjos doze com os Martirios, e doze
com flores Navetas, e Turibulos ao Andor do Senhor e o Palio com o Santo
Senhor, que levard o nosso Reverendo Paroco com seis lanternas e atrds o
Irmao Provedor de Vara. O Andor do Senhor Bom Jesus dos Martirios ird
com todo ornato, e decéncia acompanhado de seis lanternas, e o Escrivado
adiante com sua vara porém mais delgada que a do Provedor. Sendo que a
Comunidade dos Reverendos Religiosos de Nossa Senhora do Carmo
queiram acompanhar com a sua Cruz a nossa Procissdo a Irmandade dard
dez mil réis como também serd para o acompanhamento se nisso convirem; e
na falta os Irmaos do ano nomearao os clérigos que lhes parecer conveniente
dando-se-lhe serd para o acompanhamento, e esmola conforme se ajustarem
advertindo indo debaixo de sua Cruz e o Reverendo Paroco que a levar se
Revestird de (Realmatica), roxa acompanhada de dois Cirios. Também
executardo o mesmo com qualquer Reverendo Religioso, que por convite, ou
devogdo queiram acompanhar, e para as insignias da Irmandade que vem a
ser Penddo, Guias, Varas do Penddo e a quem governa a Procissio;
Lanternas e Varas do Pdlio; levardo os Irmdos que tenham servido de
Provedor, Escrivdao, e Procurador, e na falta Tesoureiro; e alguns mais
asseados. Governard a Prociss@o o segundo Procurador atual, e recolhida que
seja se fard uma pratica na dita Igreja de Nossa Senhora do Paraiso, e se dard
até quatro mil réis ao Pregador, e serd pelos Irmaos do ano encomendado.
Advertimos muito aos nossos Irmaos, que hajam de acompanhar com toda a
modéstia e, Reveréncia Siléncio, e devogdo, que se requer a tdo pia e
venerada acdo: o Penddo, ou Estandarte Serd maneiro que qualquer Irmdo o

possa levar, e se pord no meio uma tarja que diz Vexilla Regis Prodeunt™.

O dia e a hora em que a procissdo deveria sair as ruas, os lugares ocupados pelos
oficiais e ex-oficiais da Irmandade no séquito, as insignias (vara, guido, cirios, pélio, pendao,

cruz, estandarte, altar), os ornatos, quem presidiria a procissdo, o responsavel pela pregacao,

28DEL, PRIORE, Mary. Festas e Utopias no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Brasiliense, 2000. p. 23.
2 AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nosso Senhor Bom Jesus dos Martirios da Vila do
Recife. Cédice: 1302. Ano: 1776. Capitulo IV.
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os eclesidsticos que pagariam esmola para participar do cortejo € a maneira como OS
participantes deveriam se portar durante o trajeto foram minuciosamente tracados no
compromisso. Os confrades deveriam cumprir todas essas determinagdes a fim de que a
procissao alcangasse seu objetivo. Nada, nem ninguém, poderia estar fora do lugar.

As caracteristicas do Barroco indubitavelmente estavam presentes naquelas
resolucdes: a ordem, a hierarquia, o dirigismo, a ostentacao, a manuten¢do do status e também
a misoginia. Esta constituicdo do Compromisso dos Martirios ndo se refere em nenhum
momento a presenga das mulheres na procissdao, o que nos impede de visualizar como suas
irmds participavam desta atividade. Elas assumiam cargos na Mesa, mas ndo estavam
presentes na configuracido do séquito como os mesarios homens. Entdo, onde elas estavam na
procissao?

Normalmente as mulheres ocupavam postos nas irmandades relacionados a
organizacdo das festas. Elas se responsabilizavam pelos altares, imagens, andores e pelo
recolhimento de esmolas para as festividades®'’. E provavel que na Irmandade dos Martirios
as mulheres fossem as responsaveis pelo cumprimento das deliberacdes compromissais no
que se refere a cultura material e simbdlica da procissao.

Possivelmente elas organizavam os altares, as insignias, as roupas utilizadas, os
ornatos do altar, os anjinhos da procissdo, enfim todos esses detalhes importantissimos, mas
dos quais dificilmente se ocupariam os irmdos mesdrios. De qualquer maneira, os estatutos,
enquanto documento oficial da Irmandade, ndo especificam de que modo as mulheres
participavam daquela cerimonia, ratificando, pelo menos diante das autoridades, o discurso
Tridentino de que a mulher ndo deveria estar na praca e sim na casa.

Todavia, acreditamos que as procissdes e os ritos festivos em geral encerravam muito
mais do que a reafirmagdo do poder da elite, ou dos homens sobre as mulheres, ou mesmo a
reinvencao de papéis por parte da populagdo, pois eles tinham significados multiplos.

Concordamos com Rita de Cassia Aradjo quando ela expressa que:

A festa seja ela sacra ou profana, realiza-se envolta numa rede de
significados que, expressando-se por meio de simbolos, ritos, alegorias,
gestos e imagens, sdo tanto mais diversificados, ambiguos ou ambivalentes

ZIOREGINALDO, Lucilene. Os Rosarios dos Angolas: irmandades negras, experiéncias escravas e identidades
africanas na Bahia setecentista. (tese de doutorado) Campinas: Unicamp, 2005. p. 203.
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quanto multiplas sejam a divisdo social do trabalho e a procedéncia étnica e

histérica dos individuos e grupos que compdem o conjunto da sociedade™".

Mary Del Priore complementa essa afirmacdo quando se refere a algumas fungdes da
festa. Entre elas estava a de legitimar a perenidade das instituicdes de poder, mas também a de
consentir que seus participantes internalizassem valores e regras da vida coletiva, suportassem
o trabalho didrio e estabelecessem lacos de solidariedade entre si. Além disso, a festa se
mostrava como hdbil instrumento de diminuicdo das tensdes préprias da diversidade étnica
existente, mesmo que essas tensdes tenham dela surgido®'%.

Os festejos apresentavam-se, deste modo, como atividade fundamental para as
sociedades das urbes e mobilizavam os moradores da regido e seus arredores que oS
promoviam organizados nas irmandades. Durante essas cerimdnias aconteciam além das

missas, sermoes, te - deuns®'?

, novenas e procissdes, musica, dancas, fogos de artificio,
barracas para venda de comidas e bebidas e desfiles de carros alegéricos, sendo a participagao
eclesidstica, em geral, restrita a celebracdo dos sacramentos e os parocos contratados para esse
fim?'*.

O capitulo IX do Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Livramento dos
Pardos da Vila de Serinhaém expressa como deveria ser executada a festa em homenagem a
sua santa protetora, determina a data da cerimdnia, a mesma em que as Irmandades do
Livramento das outras freguesias faziam a sua festa, a realizacdo da missa, o sermdo, a saida
da procissdao e a exposicdo do Santissimo Sacramento. Entretanto, ndo versa sobre o lado
profano da festa: as dancgas, os fogos, as comidas e bebidas, que sdo descritas na maioria das
vezes por viajantes, pois esse aspecto ndo poderia constar nos compromissos, nem em Seus

livros administrativos uma vez que a festa do orago possuia, em teoria, finalidade

exclusivamente devocional:

No primeiro Domingo de Setembro se fard a festa da Senhora do Livramento
como se costuma em todas as Freguesias e haverd missa solene de trés
padres e seu sermdo e podendo se fard a tarde sua procissdo e haverd o
Santissimo Sacramento exposto e ndo podendo pela despesa e ser pobre esta

*ARAUJO, Rita de Céssia Barbosa. A Redencio dos Pardos: A festa de Sdo Gongalo Garcia no Recife, em
1745. JANCSO, Istvan. KANTOR, Iris. (orgs.). Cultura & Sociabilidade na América Portuguesa. Vol. I. Sdo
Paulo: Hucitec, 2001. p.425.

22DEL PRIORE, Mary. Festas e Utopias no Brasil Colonial. Sdo Paulo: Brasiliense, 2000. p. 10.

*Missas cantadas em acdo de gracas. Op. Cit. p. 33.

214 JURKEVICS, Vera Irene. Festas Religiosas: a materialidade da fé. Histéria: Questdes & Debates. Curitiba,
n. 43, p. 73-86, 2005.
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Irmandade, de sempre se fard a sua festa costumada e sermao e missa solene.

E se dard ao Reverendo Vigdrio e os mais acdlitos a esmola costumada na

Freguesia LT

Independente dos recursos financeiros disponiveis, a festa do Livramento dos Pardos
de Serinhaém nao poderia deixar de acontecer, como era de costume. O paroco que celebraria
a missa e faria o sermao e seus colaboradores receberiam de esmola um valor ja fixado,
provavelmente em Mesa, o que confirma o fato de que eles eram contratados das irmandades
para realizarem as celebracoes.

Todas as irmandades executavam festas em homenagem a santa ou santo protetor e
seguiam basicamente a mesma férmula: havia um dia estipulado no compromisso e conhecido
por todos, tendo a festa que ser realizada sempre na data estabelecida. Aconteciam durante os
eventos procissoes, missas, sermdes, a ornamentacdo da igreja, a participagdo de todos os
membros da confraria, a contratacdo dos parocos e dos musicos.

A organizagdo das festas, todavia, comegava, em geral, com a defini¢do dos oficiais
que se dedicariam a arrecadacdo de esmolas pelas ruas, normalmente as mulheres
participavam deste momento. Com esses recursos eram feitas as ornamentacdes, bastante
suntuosas, como frequentemente exigiam os compromisso.

Examinando essas determinacdes, verificamos que, de fato, os ritos funebres, a festa
dos oragos e as procissdes eram ocasidoes onde as pessoas e as irmandades poderiam exercer
os preceitos tridentinos e se mostrar para a sociedade, denunciando qual era o lugar por elas
ocupado. Esses eventos definiam aos olhos da coletividade as pessoas de ‘maior ou menor
qualidade’, pois os espectadores conheciam os oficiais da confraria, o tempo de existéncia da
mesma, sua importancia para a vila ou freguesia e a aparente riqueza da associagdo, no
momento em que esta se apresentava aos olhos do publico nas cerimOnias externas a igreja.

Os espacos de vivéncia e convivéncia na colonia se ampliavam nessas cerimoOnias e
atividades religiosas, como também na realizacdo de tarefas assistencialistas que envolviam
confrades enfermos, presos e cativos. Todas as tarefas desenvolvidas pelas irmandades
influenciavam diretamente na vida de seus membros € o0 modo como eles vivenciavam a
sociabilidade e a religiosidade.

Essa vivéncia se dava, porém, de maneira distinta entre as irmandades, pois cada uma

possuia sua dinamica prépria de acordo com as caracteristicas e os interesses dos seus

*>AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Livramento dos Homens Pardos
da Vila de Serinhaém. Cédice 1664. Ano: 1770. Capitulo IX.
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componentes. Por isso, trataremos no préximo capitulo a Irmandade de Nossa Senhora do
Rosario dos Pretos da Vila de Santo Antonio do Recife, identificando de que maneira ela se
organizava e praticava suas obrigacdes como as mulheres participavam do seu cotidiano e das
suas tarefas, relacionando as atividades por elas desempenhadas com os discursos catdlico-

tridentinos sobre a figura feminina, discutido nos capitulos anteriores.
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CAPITULO 3 - A ATUACAO FEMININA NA IRMANDADE DE NOSSA SENHORA
DO ROSARIO DOS HOMENS PRETOS DE SANTO ANTONIO DO RECIFE NA
SEGUNDA METADE DO SECULO XVIII

G MEU JESUS
I’ GLORIA
PN. o %,
o % |0AV.
10 AV, ,°° %"o
GLORIA, o % PN
O MEU JESU s$§ £ O MEU JESUS
TR & GLORIA
I .°°\
& s 1oAY
T0AY. &
- o
LLORIA\\ & \*\-ﬁ 3
Py ° .N. -0 MEU JESUS
6 MEU JESUS — & YGLoRA
&° I0AV.
&
SALVE _/E)d__;-__ PA.
RAINHA

g 3 AVE MARIA em homenagem a Deus Trino (Pai,
& Filho, E. Santo)

®  PAINOSSO (P.N.) em
homenagem a Deus Uno

CREDO

Tlustraciio 4 — O Terco e o Rosario”'’.

A disseminagdo da devog¢do ao Rosdrio deveu-se, segundo Célia Maia Borges, aos
trabalhos missiondrios da Ordem Dominicana que propagou seu culto em Flandres, Bretanha,
Portugal e em varios locais da Asia, Africa e América. No Brasil, porém, ndao coube aquela
Ordem a tarefa de implantar irmandades do Rosario, mas sim aos jesuitas, responsaveis pelo
projeto missiondrio da Coroa portuguesa. No século XVI, ja havia uma Irmandade com essa
invocagdo em Sdo Paulo, cuja construcdo foi empreendida pelo padre José de Anchieta®’.
Com o passar dos anos elas foram se difundindo pela América Portuguesa agregando,
principalmente, africanos e descendentes.

Marina de Mello e Souza levanta algumas possibilidades acerca do interesse dos
pretos pela devocdo ao Rosario ainda na metrépole. Além de em Portugal essa veneragao se
relacionar as disputas contra os pagdos, mais especificamente ao €xito luso na Batalha de
Lepanto, havia o fato das pessoas acreditarem que o Rosdrio possuia o atributo de ligd-las a

Deus, sem a necessidade de intermedidrios. Essa propriedade, explicaria a adoracdo dos

2onQ Terco e 0 Rosario"'. MONTFORT Associacdo Cultural. Disponivel em
<http://www.montfort.org.br/index.php?secao=oracoes&subsecao=oracoes&artigo=0_rosario&lang=bra>Acesso
em junho de 2009. Detalhes acerca de como se realiza a oragdo do Rosdrio pode ser vistos em
<http://www.parsaopedro.org.br/terco.php> Acesso em junho de 2009.

217BORGES, Célia Maia. Escravos e Libertos nas Irmandades do Rosario: devocio e solidariedade em Minas
Gerais — séculos X VIII e XIX. Juiz de Fora: Editora da UFJF, 2005. p. 50-52.
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africanos e descendentes aquela Santa, uma vez que o Rosdrio se assemelhava a objetos
magicos, presentes na ritualistica religiosa africana, que possuiam essa mesma fungﬁozlg.

O Santo Rosério Catdlico compde-se das oracdes do Credo, Pai Nosso e Ave Maria e é
rezado utilizando-se o ter¢o apresentado na imagem acima. Nao podemos afirmar se os
africanos e descendentes associaram este objeto as suas préticas religiosas, nem podemos
precisar quantas irmandades do Rosério foram instituidas por obra e graca dos jesuitas ou dos
leigos, mas o fato é que os pretos formaram irmandades em toda a América Portuguesa com
invocacdo a Nossa Senhora do Rosdrio e vivenciaram através delas sua religiosidade e

interagdes sociais especificas.

28SOUZA, Marina de Mello e. Reis Negros no Brasil Escravista: Histéria da Festa de Coroacdo do Rei do
Congo. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002. p. 160-161.
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3.1 — A Igreja do Rosario dos Pretos de Santo Antonio e o Recife Setecentista: varias

historias

Senhora os pretos da Vila do Recife de
Pernambuco, humildes e fi€is vassalos de Vossa
Majestade para melhor praticarem as virtudes
cristds, e conseguirem a suma e eterna felicidade
estabeleceram uma Pia Corporacio da Confraria do
soberano Rosario da Maria Santissima, construindo
um templo a mesma senhora sua Padroeira.
Compromisso da Irmandade do Rosario do
Recife, 1782.

Na Capitania de Pernambuco, o processo de urbanizacdo esteve atrelado, desde seus
primeiros tracados, ao erguimento de indmeros templos religiosos que se espalharam pelos

povoados, vilas e freguesias, compondo uma paisagem prépria:

[...] o processo de expansdo da populacdo transcorria em torno da igreja.
Primeiro, era construida uma capela, depois, a localidade se transformava em

pardquia ou freguesia, podendo a capela ser transformada em igreja matriz,

L, . . e . 121
quando o niimero de habitantes justificasse a categoria de vila*".

Denis Bernardes utiliza como exemplo dessa expansio urbana, a construcao da Igreja
do Rosério dos Pretos da Boa Vista, afirmando que houve uma ampliacao significativa desse
local a partir da segunda metade do século XVIII. O autor demonstra a valorizagdo dessa
regido citando um ilustre morador, Gervésio Pires Ferreira, que residia vizinho a Igreja do
Rosario, onde foi enterrado. Apesar de ndo ser tdo pomposa como outras construcdes
semelhantes, a Igreja da Irmandade do Rosario da Boa Vista encontrava-se bem localizada,
favorecendo, segundo Bernardes, a circulacdo e a insercdo social de seus membros®?.

Os largos, os adros e os pdatios daquelas igrejas congregavam a populacdo nas

procissoes e festas de santos, ladeavam feiras e mercados e configuravam-se como espagos de

219VERRI, Gilda Maria Whitaker. Tinta sobre papel: livros ¢ leituras em Pernambuco no século XVIIL Vol. I.
Recife: Ed. Universitaria da UFPE/Secretaria de Educagdo e Cultura, Pernambuco, 2006. p. 93-94.

*%Esta Irmandade existia, segundo Bernardes, pelo menos desde 1772 e reunia pretos, pardos e brancos. Em
1788 iniciou-se a construcdo de sua igreja prépria, concluida em 1813. Antes disso, a confraria funcionava na
Igreja de Santa Cruz, também no bairro da Boa Vista. BERNARDES, Denis. O patriotismo constitucional:
Pernambuco: 1820-1822. Sdo Paulo: Fapesp; Recife: UFPE, 2006. p. 64-67.
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lazer??!. Desse modo, as igrejas construidas em Recife, Santo Antonio e Boa Vista, as trés
principais freguesiaszzz, tiveram papel fundamental tanto na conformacdo do plano
urbanistico, quanto no desenvolvimento da vida social e religiosa da populagdo dessas
localidades.

A povoacdo de Recife, a partir da segunda metade do século XVII, mais precisamente
a partir da Restauracdo Pernambucana em 1654 — momento em que se iniciou, conforme
Kalina Vanderlei Silva, o segundo periodo portugués, quando aquela povoacgao foi elevada a
categoria de vila — comecou a se destacar politica e economicamente, além de presenciar um
aumento populacional considerdvel e uma diversificacdo nas atividades econdmicas, gerada
em grande parte pela ascensio de grupos de comerciantes™>.

O intenso desenvolvimento que o Recife experimentou naquele periodo foi
exemplificado por Denis Bernardes através da enumeracdo e descricdo das construgdes de
prédios publicos, particularmente igrejas e conventos, realizadas em dreas que extrapolavam
os limites do bairro portudrio, a que o Recife se restringia nos primeiros tempos da
colonizag¢do. O autor observou que a maioria desses edificios, responsdveis pela expansao
urbana do povoado, foram erguidos por acdo de grupos associativos religiosos, isto &,
irmandades ou confrarias. Essa tendéncia prosseguiu durante o século XVIII, quando aquelas
construgdes se multiplicaram®**.

A Freguesia de Santo Antdnio abrigava, por exemplo, os templos da Irmandade do
Santissimo Sacramento e o da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, cenario
principal do nosso estudo. Elas eram as duas mais respeitdveis igrejas da regido e
promoveram tanto um aumento na movimentacdo de pessoas naquele local, quanto a

. . o . . A . . . -~ 22
dinamizacgdo da vida social, cultural e econdmica da Freguesia a partir de suas fundagdes 3

“2'LEAO BARROS, Sandra Augusta. A presenca dos patios, largos e adros de igreja na paisagem do grande
Recife. Universidad de Chile Facultad de Arquitectura y Urbanismo. Revista de Urbanismo. N° 13, Noviembre,
2005. Disponivel em:
<http://revistaurbanismo.uchile.cl/CDA/urb_completa/0,1313.ISID%253D569%25261DG%253D2%2526ACT %
253D0%2526PRT%253D15850,00.html> Acesso em maio de 2008. Neste texto, a autora considera “adro como
espaco imediatamente contiguo ao templo, como se fora um terrago lateral ou frontal, mas de alguma forma
pertencendo ao partido construtivo. Largo como um espago fronteiri¢o, um cal¢ad@o por vezes, mas um espaco
entre o templo e o espaco publico que o envolve. E pitio como um espaco fora do dominio do templo, porém
compondo junto com ele uma 4rea livre préxima, conferindo monumentalidade a este e agregando pessoas para
suas atividades”.

*MAC CORD, Marcelo. Op. Cit. p. 21-33.

*BSILVA, Kalina Vanderlei. Nas Soliddes Vastas e Assustadoras: os pobres do agticar na conquista do sertio
nos séculos XVII e XVIII. Tese de Doutorado. Recife: UFPE, 2003. p. 43-46.

**BERNARDES, Denis. Op. Cit. p. 60-65.

*MAC CORD, Marcelo. Op. Cit. p. 22-23.
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Santo Antdnio era uma 4rea predominantemente comercial, onde circulavam escravos,
livres e libertos realizando atividades variadas que iam desde servicos relacionados ao porto

ou ao transporte, nas dguas dos vdarios rios que cortavam o Recife, até a venda de comidas,

6

tecidos e outros produtoszz. Era féacil encontrar, circulando por suas ruas, canoeiros,

marcadores de caixas de acucar, carpinteiros, vendeiros, artesdos, ganhadeiras e outros

profissionais, que colocavam “suas tendas ou bancas de comércio nos mercados ou ao longo

da ponte holandesa entre Recife e Santo Antonio” **'.

Essas atividades contribuiram, indubitavelmente, para o desenvolvimento da regido e
atingiram enormes proporcoes, chegando a provocar o descontentamento de comerciantes que
possuiam lojas e vendiam artigos semelhantes aos comercializados por aqueles profissionais
nas ruas, como demonstra uma carta da Camara do Recife, enderecada ao Rei D. José I, em
1769, acerca da proibicao da venda de alguns géneros realizada por pretas cativas nas vilas da

Capitania:

Senhor

Pelas Leis de Vossa Majestade Fidelissima se observava inviolavelmente
nesta Capitania de Pernambuco nao permitisse vender pelas ruas pretas
cativas todos os géneros, como muito antes se praticava, e como & o estilo
nesta terra o fazer-se pelas ditas toda a qualidade de vendagens de frutos,
legumes, doces; e principalmente no cumprir-se a pragmadtica de 21 de abril
de 1751 vendendo estas somente panos brancos; e mais quinquilharias, como
se vé do Capitulo 18 da referida pragmadtica; e porque debaixo daquele titulo
pelo decurso do tempo foram vendendo algumas fitas de seda, fazendas de
algodao da India de cores, bertanha; e aniage, e ndo outras fazendas; e que
de presente foi requerido por uns lojistas, que vendem de retalho, como
cientes do referido ao Ministro de Vossa Majestade, para proibir o fazer-se a
referida vendagem pelas ditas pretas, o que o dito Ministro justamente a risca
fez observar as ordens de Vossa Majestade como nelas se declara; e porque
se nos requereu para pormos na Real presenca de Vossa Majestade; o que
reconhecemos por certo, haverem muitas casas de vidvas honestas com
filhas donzelas; e outras muitas que vivem de suas manufaturas e nestas
partes de parvo rendimento com o adjutério, que recebiam das vendagens
dos ditos géneros comprados a maior parte destes aos mesmos lojistas, sendo
muitos fiados para lhe ficar algum lucro; e satisfazer-lhes o seu principal:
isto é no que respeita fitas; e mais géneros acima declarados, exceto o pano
de linho, e linhas porque estes como ndo hd abundancia o conservam em si
para o seu sortimento, por serem géneros de mais pronta saida, e
conveniéncia, os quais poucas os vendem, além da utilidade, que se segue ao
povo, uns que nem por si nem por outros podem comprar nas lojas, e outras
podendo ndo lhe estd bem fazé-lo por pessoas graves; e honestas que vivem
pobremente, e o fazem a sua porta, e privadas aquelas pobres e miserdveis

*2MAC CORD, Marcelo. Op. Cit.p. 30-31.
*’SILVA, Kalina Vanderlei. Op. Cit. p. 113.
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deste limitado remédio, e unico recurso, que hd no Brasil, que é o de
comprar e vender, e por falta de viveres nesta, nos move a pdr na Real
presenca de Vossa Majestade; que serdo tantas as desonras, e descréditos
nestas familias obrigadas da necessidade, e miséria, como se tem visto em
algumas, por lhe faltarem os meios de se puderem remediar, que comove a
compaixdo, vendo que os maridos, e seus ascendentes, sendo de todas,
muitos foram honrados; e servidores de Vossa Majestade, para que se digne
prover de algum remédio, a que ndo cheguem a experimentar esta horrorosa
decadéncia; o que assim esperamos do Paternal amor de Vossa Majestade
com que costuma proteger aos seus fieis vassalos. A pessoa de Vossa
Majestade Fidelissima guarde Deus por felizes anos. Recife de Pernambuco
em Camara de 19 de agosto de 1769. Eu Joachim Jozé de Souza / Escrivdo
da Camara o escrevi.

Joachim de Almeyda Castanho

Manoel Netto Carneyro Ledo

Francisco Machado Payo™,

Os oficiais da Camara alegavam que o trabalho realizado pelas pretas vendeiras na
Vila era executado ha muito tempo, ao afirmarem que ja se praticava esse comércio como no
estilo, isto é, como de costume. Eles citam, ainda, alguns géneros negociados por elas como
frutas, legumes, doces e tecidos, sendo este dltimo o motivo de reclamacdo de lojistas do
grande comércio.

Entretanto, elas estavam revendendo fitas de seda e fazendas, antes comercializadas
com exclusividade pelos lojistas, motivo do desconforto gerado entre eles. Apesar do
documento ndo especificar a causa da insatisfacdo dos comerciantes, tudo indica que estava
havendo uma forte concorréncia entre eles e as pretas. Como elas eram cativas e vendiam a
producdo feita em casa pelas suas proprietdrias ou repassavam os produtos comprados
daqueles comerciantes, possivelmente o valor que pediam pelos artigos estava abaixo do
cobrado por eles, além de proporcionarem, acreditamos, a comodidade de venderem os
produtos as portas da populacao.

Os oficiais da Camara, entdo, explicam que por se tratarem de cativas que vendem
manufaturas produzidas em casas de familia, na maioria das vezes por mulheres vidvas,
honradas e honestas, e suas filhas donzelas, a efetivagdo da proibicio da venda daqueles
produtos pelas pretas deixaria aquelas familias em estado de miséria, uma vez que o trabalho

das cativas era, quase sempre, o Unico meio que essas mulheres tinham de adquirir uma renda.

*AHU-PE. LAPEH-UFPE. “CARTA dos oficiais da Camara do Recife ao rei [D. José I, sobre a proibicdo
para as pretas cativas venderem géneros pelas ruas da capitania de Pernambuco e informando os problemas
resultantes de tal proibicdo”. 19 de agosto de 1769. Cx 107, Doc. 8312.
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Este documento € representativo do discurso catdlico-tridentino sobre o lugar
ocupado pelas mulheres. Como vimos no primeiro capitulo, a elas era delegado o espaco da
casa e aos homens o da rua. Na situagdo apresentada acima, mulheres pobres viivas e
honradas e suas filhas donzelas, que precisavam sobreviver na auséncia do marido e do pai, se
dedicavam ao trabalho mecéinico em suas residéncias e nelas se resguardavam. Elas eram
provavelmente brancas ou pardas, que sem muitos recursos, utilizavam o trabalho das pretas
para se sustentarem. Estas sim, por sua condi¢do escrava estavam constantemente presentes
nas ruas, espaco ‘“reservado” aos homens. Interessante perceber esse argumento sendo
utilizado pela Camara.

Entretanto, era, principalmente, nesse “mundo da rua” que as pretas construiam redes
de relagdes sociais. Maciel Carneiro assevera que “a importdncia da rua para o ir e vir
dessas mulheres é inquestiondvel. Em um tempo no qual a rua estava associada a elementos
pejorativos, essas mulheres ndo se envergonhavam em se expor, mesmo porque, ndo tinham

22 s . L
’. Essa mobilidade das pretas nas ruas, porém, podia significar a

mesmo op¢do
possibilidade de participar mais ativamente da vida social da vila, de se encontrar com outros
pretos e construir lagcos de sociabilidade e solidariedade, como acontecia com as mulheres que
participavam da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos da Vila de
Santo Antonio do Recife.

Esta Irmandade surgiu na segunda metade do século XVII, em funcdo da reunido de
pretos e pretas em devogao a Nossa Senhora do Rosério. Ela foi estabelecida, segundo Pereira
da Costa, em 1654, momento em que passou a ocupar o altar lateral da Igreja de Sdo Frei
Pedro Gongalves, na época, Igreja Matriz daquela Vila®™.

A data exata da constru¢cdo de sua igreja propria € desconhecida, no entanto, Robert
Smith indica que ela foi erguida durante o reinado de D. Afonso VI, isto €, entre 1662 e 1667,
sendo conservada em sua sacristia uma imagem deste soberano. Marcelo Mac Cord assegura
que o regimento da Confraria, de 1870, faz alusdo a esse monarca, o que pode referendar a
indicacdo de Smith acerca do periodo da edificacdo da igreja dos pretos. Pereira da Costa

certifica que em 1686, a sede da Confraria do Rosario ja funcionava com celebracdo de culto

religioso™'. Seu surgimento, portanto, ocorreu em periodo anterior ao erguimento de sua casa.

229$ILVA, Maciel Henrique Carneiro da. Pretas de Honra: trabalho, cotidiano e representagdes de vendeiras e
criadas no Recife do século XIX (1840-1870). (dissertacdo de mestrado). Recife: UFPE, 2004. p. 73.

#0COSTA. Francisco Augusto Pereira da. Op. Cit. Vol. 4. p. 393-395.

BISMITH, Robert Chester. Igrejas, Casas e Méveis: aspectos de arte colonial brasileira. Recife:
MEC/UFPE/TPHAN, 1979. p. 144; COSTA. Francisco Augusto Pereira da. Op. Cit. Vol.6. p. 150-152; MAC
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Essa igreja do Rosdrio, todavia, durou pouco tempo, sendo construido outro templo
em seu lugar. O trabalho de construcdo e reforma prolongou-se por vérios anos, sendo
interrompido, muitas vezes, pela espera de material vindo de Lisboa e aquisicdo de recursos.
Acredita-se que a conclusdo da obra deu-se em 17772

Encontramos nos documentos da Irmandade uma solicitagdo, datada de 1738, de
arrecadacdo de esmolas realizada entre irmaos e irmas da Mesa Regedora e entre os confrades
em geral para a construcdo do frontispicio da igreja. Cada um deveria contribuir de acordo
com as suas posses para a realizacdo da obra. Um ano depois, em 1739, outra mobilizagdo em
prol da reforma do templo foi registrada pelos irmaos.

O perigo de desabamento do frontispicio, que ameacava inclusive os transeuntes, fez
com que os oficiais solicitassem um orgamento da obra e autorizassem a utilizagdo de 50$000
(cinqlienta mil réis) provenientes da venda de um moleque para executd-la. O irmao
responsavel por isso era Miguel de Souza, que aparece, em 1743, como Procurador da
Irmandade™”.

A urgéncia do conserto parece que fez com que os irmaos repensassem uma decisao,
tomada em janeiro de 1739, sobre a venda de um escravinho recebido como doagdo. Naquela
ocasido decidiu-se que “se ndo vendesse e s6 o deixassem tomar carne e forcas para depois
se vender por maior preco que se prometia ao presente [...]”. Para isso, a Confraria se
comprometia em alimentd-lo e cuidar dele j4 que passara a figurar entre seus bens™*.
Considerando os dois documentos, acreditamos que o moleque ao qual se refere o primeiro
seja o mesmo doado a Irmandade e que devido a necessidade de arrecadacdo de recursos para
execug¢do da obra, ndo houve tempo de promover a valoriza¢cdo do menino para depois vendé-
lo, como havia sido determinado.

O empenho dos confrades, entretanto, ndo diminuiu a demora da reforma, o que
permitiu a afirmac¢do de Smith sobre a igreja localizada na Rua Estreita do Rosério. Ela

apresenta em sua fachada, segundo o autor, estilo arquitetonico tipico da segunda metade do

século XVIII. A ornamentagcdo nas portas e janelas, a altura da fachada e o 6culo central

CORD, Marcelo. Op. Cit. p. 63. Durante uma de nossas visitas a Igreja do Rosédrio constatamos que a imagem de
Afonso VI ainda é mantida em sua sacristia. Segundo os atuais confrades, o terreno onde foi construida a igreja,
localizado no bairro de Santo Ant6nio, foi doado por este soberano, o que explicaria a reveréncia a0 monarca.
»2Robert Smith detalha as reformas que foram feitas nessa Igreja, citando inclusive os materiais utilizados, os
trabalhadores mecanicos contratados pelos irméos e o valor pago pelo trabalho. SMITH, Robert Chester. Op. Cit.
p. 144-151.

“3Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos do Recife. Arquivos 1° e 2° niimeros
(1945-1951). Recife: Diretoria de Documentacdo de Cultura, 1951. p. 164-165.

“4Idem, Ibidem. p. 103.
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guardam estreita relacdo com o frontispicio das igrejas do Convento do Carmo do Recife e de
Sado Pedro dos Clérigos, construidas nesse periodo.

“Parece inteiramente produto de uma so época”, apesar de haver algumas
caracteristicas na fachada do Rosdrio préprias da primeira metade do Setecentos, como a
escultura das suas bases, semelhante as bases das colunas da Igreja da Madre de Deus,
edificada naquele tempo. Smith identifica, desse modo, elementos arquitetonicos tanto da
primeira, quanto da segunda metade do século XVIII em sua fachada®.

Na foto abaixo, podemos visualizar o atual estado do frontispicio do referido templo e

as caracteristicas descritas pelo autor:

Oculo
central

Ornamentos

das janelas

Ilustracao 5 - Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos da Vila de
Santo Antdnio do Recife. Foto: Jodo Zarai. Outubro de 2008.

Reunimos em um quadro informacdes sobre oficias mecanicos contratados pela
Irmandade do Rosdrio para a realizacdo de servicos na estrutura da igreja entre os anos de
1715 e 1748. Identificamos seus nomes, o periodo em que eles serviram e o tipo de trabalho

exercido:

2SMITH, Robert Chester. Op. Cit. p. 144-151.
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QUADRO 1

Oficiais mecanicos contratados pela Irmandade do Rosario entre 1715 e 1748

PERIODO OFICIO NOME
1715 Entalhador Manoel Paes de Lima
1715 Pintor Francisco Gongalves
1720 e 1721 Oficial de carpina Manoel Nunes
1720 Oficial de carpina Antdo Pacheco
1720 € 1726 Entalhador Manoel Alvarez
1720 Entalhador Manoel Pacheco
1720 e 1724 Marceneiro Luis Machado
1720 Carpina Bernardo Ribeiro
1720 Ferreiro Manoel Luis
17221725 Carpina Antonio Alvarez
1721 e 1722 Autor de 4 chaves Bento Gongalves
1721 e 1722 Ourives Joao da Rocha
1721 a 1723 Pedreiro Oficial Antonio Gomes
1721 a 1722 Pedreiro Gongalo Dias
1722 Marceneiro Gaspar Gomes dos Reis
1721 a 1724 Pedreiro Pedro de Matos
1721,1722 ¢ 1725 Pedreiro Manoel Gomes
1723 Ourives Antonio Vaz
1723 Pedreiro Bernardo
1723 Pedreiro Manoel Dias
1723 Pedreiro Oficial Mané
1724 Carpina Antonio Rodrigues
1724 e 1725 Pedreiro Manoel Francisco
1725 Pedreiro Oficial Luis de Souza
1725 Pintor Augustinho
1725 Pintor Francisco Rodrigues
1740 Entalhador Antonio Pereira da Costa
1748 Mestre de Pedreiro Paulo Luis Fiesco

Fonte: Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos do Recife. Arquivos 1° e 2°
nimeros (1945-1951). Recife: Diretoria de Documentacdo de Cultura, 1951. p. 92 — 98; 168-170.

A maioria dos oficiais trabalhava com madeira, mas apareceram também pedreiros,
pintores, ferreiros e ourives. Note-se que grande parte do periodo em que os mesmos
trabalharam refere-se aos anos em que a Igreja passava por reformas e por isso houve a
contratacdo de tais profissionais. Como esses trabalhos mecénicos relacionavam-se a
constru¢do, ndo ha nenhuma mulher entre os contratados, pois a elas cabiam atividades mais
ligadas a venda de produtos.

Nos documentos da Confraria, referentes ao final do século XVII e inicio do XVIII,
as mulheres aparecem, normalmente, relacionadas as elei¢des e as festividades promovidas

pela Irmandade. Ja nas fontes da segunda metade do Setecentos, elas podem ser encontradas
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nos livros administrativos referentes a matricula de irmdos e irmas, pagamento de aluguel,
livros de certiddao de missas e, principalmente, no Compromisso de 1782. Documentacio que
possibilita visualizarmos como aquela associagdo se organizava € como as irmas pretas se

inseriam em seu cotidiano.

3.1.1 — A organizacao da Irmandade do Rosario dos Pretos do Recife

A Irmandade do Rosario do Recife arregimentava, prioritariamente, pretas e pretos
nascidos na América Portuguesa ou africanos das nacdes Angola, Cabo Verde, Santo Tomé e
Costa da Mina, escravos, forros ou livres, e mulheres e homens brancos e pardos. A adesdo a
Confraria acontecia apds o pagamento da esmola que era de mil trezentos e vinte réis para
pretos e pretas e de dois mil réis para os outros, valor que garantiria o recebimento da
assisténcia durante a vida e na hora da morte®®.

Os aspirantes a membros da Confraria deveriam ser “assim homens, como mulheres
[...] pessoas de entendimento, e que bem saibam a Doutrina Cristd, e tenham capacidade de

. . L. 037
receberem o sacramento da penitencia e Eucaristia”

, critério frequentemente presente nos
compromissos, afinal de contas as irmandades eram tidas pelas autoridades como instrumento
de propagacdo dos ideais catdlicos e eram estabelecidas com a justificativa da pratica da
caridade e da devogao.

Analisando o livro de matricula dos membros da Irmandade do Roséario dos Pretos de
Santo Antb6nio, da primeira metade do Setecentos, podemos identificar o perfil de seus
confrades e compard-lo aos requisitos para ingressar na Confraria apresentados pelo

Compromisso de 1782. Para isso, organizamos no quadro abaixo informacdes sobre alguns

irmaos e irmas do Rosario.

#°AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Rosdrio de Santo Ant6nio do Recife. Ano: 1782.
Cédice: 1303. Constituicao 1
»"dem. Constituicio 2.
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QUADRO 2
Irmaos e Irmas do Rosario entre 1700 e 1725
Nome Cor/etnia/condicao Nome do(a) Periodo de Observacoes
juridica proprietario (a) pgto. de anuais

Anna Maria Cabo Verde - 1714 -

Antonio Escravo Verissimo Barboza | 1714 a1718 Casado com

Barboza Magdalena
Coelho

Alferes - - 1700 a 1724 -

Francisco Pedro

de Alvellorio

Bernarda  de | Preta forra - 1723 a 1725 Vive em casa da

Mello Beata Dona
Juliana Francisca

Brites Moreira - - 1713 a 1725 Sogra do Sargento
Ancenso da Sylva

Catherina da | Forra Pertenceu a Maria | 1711 a 1725 Era juiza

Costa da Costa perpétua

Catherina - - 1708 a 1724 Mulher de

Rodriguez Gregorio Pinheiro

Elena Branca - 1715e 1716 -

Elias de Santo | Escravo Religiosos de Nossa | - -

Elizeu Senhora do Carmo

Eugenio de | Escravo Thomazia de | 1714 e 1715 Proprietaria

Oliveira Olyveira parda

Feliciana de | Parda forra Reverendo Vigério | 1712 a 1725 -

Brito do Recife

Francisco de | Branco - 1711 a 1725 -

Souza

Magalhaes

Francisca de | - - 1711 a 1722 Mulher do

Almeyda ajudante  Manoel
Rodriguez

Domingos - - 1707 a 1719 Mestre de campo;

Rodrigues Ficou sua mulher

Carneyro Dona Joana
Bezerra vitdva

pagando os anuais.

Fonte: 5 Superintendéncia do IPHAN. Lista Alfabética (A-M) pagamento das anuidades 1678/1725. Cx. N° 04.

Figuravam entre seus membros, assim como citam os estatutos de 1782, homens e

mulheres pretos, pardos e brancos, escravos, forros e livres. Quando eram cativos aparecia o

nome do dono ou dona. As vezes, mencionava-se o oficio do confrade, como no caso de

Domingos Rodriguez, mestre de campo, e do Alferes Francisco Pedro. Raramente nos livros

de anuais se alude aos cargos ocupados pelos irmaos na administracdo da associagao,
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entretanto o documento se referia a Catherina da Costa como juiza perpétua da mesma.
Aparecem também alguns casais que eram confrades, o que confirma a possibilidade da
mulher aderir a Irmandade, em conseqiiéncia da adesdo de seu marido, pois, a legislagao

definia que

A pessoa que entrar por Irmdo sendo casado, ficard sua mulher sendo Irma
[...] gozardo também dos sufrdgios das missas e seus filhos se os tiver
enquanto menores e falecendo o tal Irmao e casando a dita sua mulher com
homem que nédo seja Irmdo, ndo ficard sendo Irma se ndo tiver em vida do
dito seu marido pago anual algum, e 0 mesmo se entenderd com seus filhos,
porquanto perde o direito de seu primeiro marido, por onde gozava da
Irmandade, salvo se se assentar por Irma novamente ou o marido com quem
casar for Irmdo; advertindo que os filhos menores dos Irmdos gozardo dos
mesmos privilégios de seus pais até a idade de doze anos e 0 mesmo se
entende sendo o Irmdo, ou Irmd preto solteiro e forro que tenha filhos.
Porém estes ndo gozardo das missas e da Irmandade, e somente se lhe dard
sepultura e acompanhamento™®,

Essa constituicdo resolve acerca de alguns beneficios oferecidos aos confrades.
Esclarece que quando um Irmao adentrava a Confraria, sua esposa e filhos, caso os tivesse, se
tornavam aptos a receber auxilio na hora da morte. A esposa receberia missas em intengdo de
sua alma, acompanhamento e sepultura, ja os filhos s6 receberiam todos os sufragios se seus
pais fossem oficialmente matrimoniados. Sendo filhos de pais solteiros, os privilégios
restringiam-se ao acompanhamento e a sepultura.

Em capitulo anterior, discutimos a importancia do recebimento dos sufragios e como
essa prerrogativa era relacionada pelas irmandades a necessidade do casamento oficializado.
Esse fato era tdo relevante que caso o irmdo falecesse, sua mulher e seu(s) filho(s) perderiam
aqueles direitos, a ndo ser que a mesma pagasse seus anuais, independentemente do marido,
ou casasse novamente com outro membro da Irmandade ou, ainda, que seu novo consorte se
associasse a Confraria.

Nessas circunstancias, os privilégios concedidos as mulheres e as criangas
sujeitavam-se a sua relacdo com a figura masculina, isto €, a condicao de esposa ou filho(a).
No quadro acima verificamos que Dona Joana Bezerra ficou vitiva do mestre de campo
Domingos Rodriguez, mas continuou pagado seus anuais, o que certamente lhe garantiu o

recebimento de tais privilégios.

8 AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Rosario de Santo Antdnio do Recife. Ano: 1782.
Cédice: 1303. Constituicio 3.
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O ritual de enterramento da Irmandade do Rosdrio seguia a mesma estrutura das
outras confrarias apresentadas ao longo do texto. Quando uma irmd, irmao, ou seu filho
menor morria, a Irmandade se ajuntava na sua Igreja, depois do andncio da campanhia e do
dobre de sinos, e seguia até a casa do morto para acompanhar seu corpo até a Igreja onde seria
sepultado. Se fosse oficial da mesa regedora, o cortejo deveria acontecer com toda a
ostentacdo e pompa possivel. O padre capeldo rezava missas de corpo presente € as missas
garantidas em compromisso. Homem, mulher, preto, branco ou pardo, todos tinham direito a
dez missas. Além disso, receberiam as oragdes dos confrades, pois cada irma e irmao rezava,
em suas casas, um rosdrio inteiro pela alma do finado e as missas encomendadas por
familiares, testamenteiros e almigos23 %,

Num dos livros de certidio de missas da Irmandade do Rosdrio encontramos o
seguinte registro: “Certifico que disse uma missa de corpo presente pela alma do defunto
Francisco Antonio, com a esmola de pataca, que recebi de Sipriano Gongalves e que assim
ser verdade passei esta e juro in verbo sacerdotis. Recife, 16 de marco de 1790. O Padre
Jodo Correa Gomes”**.

Em relacdo as missas, a Irmandade do Rosdrio do Recife se distinguia, por exemplo,
das Irmandades dos Martirios e do Santissimo Sacramento do Recife. A primeira diferenciava
o numero de missas dirigidas aos irmdos comuns € aos oficiais da mesa e suas esposas. J4 a
do Santissimo, dedicava sessenta missas aos irmaos defuntos e caso os confrades fossem
casados, dividiriam esse nimero com seu conjuge, ficando trinta missas pra cada um>*'. Isso
diminuiria os gastos com as esmolas dadas ao paroco para celebracdo das missas pelos
defuntos, pois a quantidade que seria rezada para uma sé pessoa era divida entre duas. Em
outras ocasides vivenciadas pelos irmdos e irmds, também havia missas, como na festa da
padroeira, na coroa¢ao do rei e da rainha do Congo e na eleicao da mesa regedora.

A escolha dos oficiais da mesa, assim como em suas congéneres, acontecia

anualmente, no periodo proximo a festa da Padroeira, realizada no més de outubro. Nessa

ocasido, os escolhidos eram empossados, e a missa rezada, normalmente, pelo capelao da

AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Rosario de Santo Antdnio do Recife. Ano: 1782.
Cédice: 1303. Constituicao 5.

29052 Superintendéncia do IPHAN. Livro de certiddo de missas de defunto da Irmandade do Rosdrio dos Pretos.
1786-1840. Cx. N°16 .

*'AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento da Vila do Recife. Ano:
1794. Codice: 1674. Capitulo XIII.
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Confraria. A elei¢do seguia regras especificadas em compromisso e atendia as determinagdes

das Constitui¢des Primeiras:

Indispensavelmente se fard a Eleicdo dos Irmaos, e Irmas que hao de servir
em o dia do Arcingelo S. Miguel que € no dia 29 de setembro por ser o dia
mais conveniente, em que se ajuntard a Irmandade para se fazer esta Eleicao
porque no dia da festa ndo se pode fazer pelo trabalho, e inquietagdo que ha
da festa, e assim para este dia se mandard avisar a todos os Irmdos para que
venham e juntos todos mandardo dizer uma missa ao Divinissimo Espirito
Santo por tencdo de todos os Irmdos, dita pelo Reverendo Capelao da
Irmandade]...] e logo o Juiz atual subindo para o Consistdrio, e com ele o
Escrivao, e mais a Mesa, tendo o Compromisso presente, e o livro da
Irmandade ; nele vera o Juiz trés Irmaos mais suficientes como se declara na
Constitui¢do sexta, para por voto, aprovando a Mesa aos trés nomeados se
votar nos ditos, e 0 que mais votos tiver, serd o Juiz, e ndo aprovando a Mesa
algum dos eleitos por alguma circunstincia, serd o Juiz obrigado a ir
nomeando outros até serem trés aprovados pela Mesa, e o mesmo se entende
com a feitura do Escrivdo, Procuradores, Tesoureiros, Sacristdo, Zeladores e
na mesma formalidade se elegerdo a Juiza, Escriva, e Mordomas, que serdo
doze da Mesa, e procurar se hd que sejam todas as pessoas da dita Mesa as

mais zelosas, e amantes de [borrado], e de sua Mae Santissima [...]**.

Durante a elei¢do, os oficiais da mesa indicavam seus possiveis substitutos e os
mesdrios aprovavam os que recebessem mais votos. Os eleitos ndo poderiam recusar o posto,
pois se o fizessem seriam expulsos, como expressa a constituicdo 18 daquele compromisso,
intitulada “das razoes que haverd por onde se risquem irmdos e irmds”. A quinta, entre as
catorze razdes expostas, promulgava que seria expulso o confrade que “ndo aceitar os cargos
que sair por Eleicdo para servir nesta Irmandade sem repugnar a nenhum deles”® .

Quem iniciava o processo eleitoral era o Juiz, seguido pelo Escrivao, depois
Procuradores, Tesoureiros, Sacristdo e Zeladores. Da mesma maneira ocorria com a Juiza,
Escriva e as doze mordomas. Marcelo Mac Cord assevera que os compromissos de 1758 e
1870 do Rosério do Recife possuiam determinacdes similares entre si quanto a elei¢do: os
irmdos e irmas indicados eram escolhidos, assim como em 1782, por votos diretos ou
aclamagﬁo244. Comparando-se, portanto, os trés compromissos verificamos que a estrutura

eletiva se manteve no periodo por eles abarcado, ndo havendo mudancas relevantes.

Sobre a formacado da Mesa, este tltimo compromisso define:

*2AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Rosario de Santo Antdnio do Recife. Ano: 1782.
Coédice: 1303. Constituicao 12.

*3Idem. Constituicdo 18.

**MAC CORD, Marcelo. Op. Cit. p. 68.
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Havera nesta Irmandade um Juiz da Mesa, um Escrivao e dois Procuradores,
um para a parte do Recife e outro para a parte de Santo Antonio, doze
Irmaos da mesa, um Andador, um Sacristdo, e um Tesoureiro, uma Juiza da
Mesa, sua Escriva, e doze Irmas da Mesa seis crioulas, seis da Costa da Mina
ou Angola que todos estes oficiais serdo eleitos por votos, e se deve escolher
homens e mulheres tementes a Deus e zelosos para poderem bem servir a sua
Santissima Mae sem interesse dos bens da Irmandade [...]245 .

Essa constituicdo enumera os cargos administrativos existentes na Confraria que
seriam ocupados pelos homens: Juiz, Escrivdo, Procurador, Irmaos da mesa, Andador,
Sacristdo e Tesoureiro e os que seriam ocupados pelas mulheres: Juiza, Escriva e Irmas da
Mesa.

Cabia ao Juiz, atender prontamente todos os chamados da Irmandade. Era seu o
primeiro lugar na Mesa e nas procissdes publicas. Nas votacdes teria direito a opinar uma
Unica vez e nunca pegaria dinheiro da Irmandade. Semelhante ao que ocorria na Irmandade do
Rosério de Goiana, cujos cargos da Mesa foram detalhados anteriormente, o Juiz tinha como
seu bragco direito o Escrivdo, responsdvel pelos livros e mais papéis da Confraria,
assentamento de irmdos e irmas, de receitas e despesas e outros. Para isso exigia-se que ele
soubesse ler, escrever e contar. O que restringia, provavelmente, o nimero de pretendentes ao
posto. Na hierarquia administrativa, estava abaixo do Juiz**.

O Procurador deveria ser “homem casado ou solteiro e de boa vida” e dedicar-se a
tomar todas as providéncias para que as atividades da Irmandade fossem cumpridas a
contento. Todos os domingos e dias santos ia até a Confraria para se informar com o andador
sobre as necessidades da mesma e informéa-las a Mesa. Era responsdvel por anunciar a morte
dos confrades e a dar conta das esmolas recebidas e coletadas nas portas, entregando-as ao
Tesoureiro para que o mesmo as colocasse no cofre. Ele ndo poderia fazer nenhuma divida
sem autorizacdo da Irmandade, pois do contrério se responsabilizaria pelo seu pagamento”’.
E o tdnico posto que faz referéncia ao estado civil, porém ndo condiciona a ocupacio do
mesmo a este estado.

Ja o Tesoureiro, se dirigiria a Confraria sempre que fosse chamado pelos mesarios

para guardar no cofre o dinheiro que estes lhe entregariam. Pois apenas ele, o Juiz e o

Escrivao possuiam as chaves do dito cofre. O Tesoureiro era impedido de levar dinheiro para

*>AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Rosario de Santo Antdnio do Recife. Ano: 1782.
Cédice: 1303. Constituicio 6.

246Idem, Constituicoes 19 e 20.

247Idem, Constituicao 21.
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sua casa e ndo votava em Mesa. SO emitia opinido se fosse uma situacio relacionada ao seu
carg0248. Essas trés ocupagOes revestiam-se de grande responsabilidade, pois lidavam
diretamente com a renda da Irmandade, por isso deveriam ser assumidas por pessoas de
confianca da Mesa.

O Andador, por seu turno, ndo poderia ser cativo, pois precisava estar a disposicao da
Mesa sempre que fosse chamado, o que nao aconteceria se ele fosse escravo. Era responsdvel
por convocar irmaos e irmas para enterramentos e reunides do corpo administrativo e entregar
cartas e demais documentos em partes da Vila a pedido dos oficiais. O Andador estava ligado
ao Procurador, pois era ele quem informava a Mesa, a pedido deste, quais as necessidades da
Confraria. Por este trabalho receberia oito mil réis. Se ocorresse a nomeacdo de dois
andadores, um para a parte do Recife e outro para Santo Antonio, o valor total do pagamento
seria dividido entre eles e cada um ganharia quatro mil réis.**’. Este pagamento poderia ser
um incentivo para que irmaos livres e libertos, que ndo tinham condi¢do econdmica muito
favoravel, tivessem conduta exemplar para serem nomeados para esse posto, uma vez que
ganhariam além do prestigio, uma renda, mesmo que pequena.

Competia ao Sacristdo manter a Igreja, os altares e a sacristia sempre asseados,
realizar os dobres de sino sempre que necessdrio, como nas ocasides de morte, nos primeiros
domingos do més e nas festas da Senhora do Rosario. Era impedido de entregar as chaves da
Igreja ou da sacristia a pessoas que ndo fossem da Mesa e deveria quando assumisse o cargo
assinar um inventdrio onde estariam listados todos os bens da Igreja, pois quando deixasse o
posto deveria dar conta de todos eles. Para assumir essa fun¢@o, o Sacristdo precisaria de um
fiador “sdo e abonado”, para garantir que tomaria cuidado com aqueles bens, pois do
contrério, pagaria por eles™.

Os Irmaos da Mesa ou mordomos eram consultados pelo Irmao Juiz acerca das
questdes relativas as atividades da Irmandade. Eles representavam todos os outros Irmaos
comuns, ou seja, que ndo eram mesarios, € tinham direito ao voto, sempre que necessario.
Eram obrigados a acompanhar o enterro dos irmaos e irmas e tirar esmolas pelas casas da vila.
Nas reunides da Mesa, ndo poderiam se alterar ou levantar a voz, pois se o fizessem corriam o

risco de sofrer uma pena pecunidria,uma suspensdo ou expulsdo™".

*$AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Rosario de Santo Antdnio do Recife. Ano: 1782.
Codice: 1303. Constituicao 22.

*Idem. Constituicdo 25.

ZSOIdem, Constituicao 24.

»'Tdem. Constituicio 23.
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Esses irmdos se destacavam entre ou outros, pois eram seus porta-vozes diante da
Mesa. Esse contato com o0s mesdrios poderia oportunizar uma futura eleicdo, pois se
cumprissem as determinacdes expostas no compromisso e representassem de maneira
satisfatoria os irmaos e irmas, acreditamos que os mesmos poderiam ser indicados como
substituto dos mesarios.

Por meio dessa descricdo dos cargos, citados no Compromisso de 1782, verificamos
que quando as funcdes relacionavam-se a gestdo dos recursos da Irmandade como no caso do
Procurador, Andador, Sacristdo e Tesoureiro, as mulheres ndao poderiam assumi-los. A elas
estavam reservados os cargos de Juiza, Escrivd e Irmas da Mesa, mas por ndo serem
mencionadas nas constituicoes referentes a cada um desses trés cargos, aventamos a
possibilidade delas possuirem a mesma fun¢do que os homens, no caso o Juiz, Escrivao e
Mordomos ou, o que € mais provavel, que elas formassem uma Mesa a parte vinculada a
questdes especificas como as cerimOnias festivas promovidas pela Irmandade.

Examinando os registros documentais mais antigos encontrados no arquivo da Igreja
do Rosdrio dos Pretos do Recife, datados de 1674, referentes a eleicdo de alguns oficias da
mesa, percebemos que ja naquela época existia uma elei¢do especifica para cargos vinculados
as festividades Nos quadros abaixo, organizados de acordo com informacdes presentes nos
manuscritos da Igreja, apresentamos dados acerca da elei¢ao realizada em 1674 para os cargos
de Rei, Rainha, Mordomos, Mordomas, Juizes e Juizas da Irmandade, bem como o valor da
esmola paga por eles ao assumirem esses postos. A eleicdo ao que parece era feita

anualmente, portanto, eles seriam mesarios até 1675, quando seria realizada nova votagao:

QUADRO 3

Mulheres eleitas para os cargos de Rainha, Juiza e Mordoma da Irmandade do Rosario
de Santo Antonio entre 1674 e 1675

Cargo Nome Condicao juridica/ nome do (da) Esmola
proprietario (a) em réis
Rainha dos Angolas Angela Ribeira Escrava de Antdnio Ribeiro Barreiros | 4$000
Rainha das Crioulas Luzia Dias Escrava de Francisco Barros (obs.: ndo | $000
acertou o pagamento)
Juiza das Crioulas por | Joana Leytoa Nao consta 43000
sua devogdo
Juiza das Angolas Brivida Escrava de Jodo Esteves da Costa 6$000
Rodriguez
Mordoma Esperanca Diaz | Nido consta $740
Monteyra
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Mordoma Grimoneza Nao consta 1$000
Perreira
Mordoma Victoria Antunez | Nao consta $960
Mordoma Luzia de Torrez Nao consta $640
Mordoma Dominguas Nio consta $400
Rodriguez
Valor Total: | 17$740

Fonte: Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos do Recife. Arquivos 1° e 2°
nimeros (1945-1951). Recife: Diretoria de Documentacdo de Cultura, 1951. p. 55-56.

QUADRO 4

Homens eleitos para os cargos de rei, juiz e mordomo da Irmandade do Rosario de
Santo Antonio entre 1674 e 1675

Cargo Nome Condicao juridica/ nome | Esmola
do (da) proprietario (a) paga em
réis
Rei dos Angolas Antdnio Carvalho Escravo de  Agostinho | 45040
Carvalho
Rei dos Crioulos por sua | Antdnio Ramiry Ndo consta 43000
devocao
Juiz dos Angolas Pascoal de Abreu Escravo do sargento Mor | 55000
Pascoal de Abreu
Juiz dos Crioulos Domingos Correa Escravo do Capitdo Manoel | $000
Gongalves Correa
Mordomo Luiz Marquez Nao consta $960
Mordomo Antonio Gomes | Nao consta $200
Gordura
Mordomo Jodo Coelho | Ndo consta $200
Mosorongo
Mordomo Manoel Rodriguez | Ndo consta $320
Valor Total: | 14$720

Fonte: Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora do Rosédrio dos Homens Pretos do Recife. Arquivos 1° e 2°
nimeros (1945-1951). Recife: Diretoria de Documentagdo de Cultura, 1951. p. 55-56.

Organizamos os quadros por sexo. O primeiro refere-se as mulheres eleitas Rainhas,

Juizas e Mordomas e o segundo aos homens escolhidos para Reis, Juizes e Mordomos.

Possivelmente, as atribui¢des de cada um desses cargos assemelhavam-se as apresentadas no

compromisso de 1782, pois a legislacdo era escrita, muitas vezes, para legalizar praticas

consuetudinarias.
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3.2 — A realeza negra no Rosario e as praticas assistencialistas

Os reis e rainhas de Angola, denominados reis e rainhas do Congo no Compromisso
de 1782, representavam a existéncia de eleicdes de reinados africanos entre os pretos,
realizadas no ambito das irmandades leigaszsz. A referéncia aos reis de angola no documento
acima deve-se, provavelmente, ao fato de ser permitido apenas a esse grupo étnico a elei¢do

para tais cargos, condi¢do também exposta nos estatutos de 1782:

Havera nesta Irmandade um Rei de Congo, e uma Rainha; os quais serdo
forros, e se elegerd pela Mesa que sejam dos da nag¢do de Angola, e que
sejam suficientes para ocupar o tal emprego, e dardo de Esmola anualmente
quatro mil Réis cada um tanto o Rei como a Rainha, e serdo obrigados a
convocar as mais nagdes de Angola para ajudarem com suas esmolas para as
obras de nossa Senhora; e os Irmdos que por sua devogdo quiserem ser
Juizes de qualquer qualidade condicdo que sejam também dardo de esmola
anual quatro mil Réis tudo para o ornato da Igreja da Mae de [M.], e se
poderio aceitar quantos quiserem ser””.

Os reis e rainhas, além de serem angolanos, deveriam ser forros, ao contrario do que
aparece na eleicdo de 1674, onde a rainha Angela Ribeira e o rei Antonio Carvalho eram
cativos. Na segunda metade do Setecentos, os reis e rainhas do Congo pagavam de esmola,
anualmente, o valor de quatro mil réis, a mesma quantia paga em 1674. Responsabilizavam-se
também pela arregimentacdo de pretos e pretas das nagdes angola para ocuparem cargos de
juizes e juizas de devocdo. A esmola paga por estes era toda revertida para os ornatos da
Igreja. Ao que parece os juizes e juizas apresentados nos quadros tinham essa mesma
obrigacao.

A organizacdo do Reinado do Congo relacionava tradicdes de origem africana e
elementos barrocos integrados ao imaginario das vilas coloniais, pois na cerimonia de posse e
coroacdo de tais reis, ocorriam missa, arrecadacdo de esmolas e suntuosas procissoes
acompanhadas de musica e batuques africanos™”.

Para Jodo José Reis, estes cargos eram “meramente cerimoniais’, enquanto para

Marina de Mello e Souza, “o rei angola remetia a uma heranca cultural dos ancestrais”,

»2SOUZA, Marina de Mello e. Reis Negros no Brasil Escravista... Op. Cit. p. 183.

*3AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Rosario de Santo Antdnio do Recife. Ano: 1782.
Coédice: 1303. Constituicio 7.

254Idem, Constituicao 11. SILVA, Kalina Vanderlei Paiva da. Nas Solidoes Vastas e Assustadoras... Op. Cit.
p. 114.
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funcionando como elo entre os grupos étnicos que governava e a sua terra natal. Eles
possuiam além de uma forca simbdlica inquestiondvel, um poder de arregimentacdo que
preservava a cultura africana e possibilitava uma certa autonomia, mesmo que limitada®”.
Talvez, por isso, existissem dois tipos de reinado no final do século XVII, o dos angola e dos
crioulos. Estes tltimos eram descendentes de africanos nascidos na América Portuguesa.

Ao analisarmos a eleicao de 1675, constatamos que as pessoas nomeadas em 1674
ndo permaneceram nos cargos no ano seguinte. Apenas Domingas Rodriguez, que aparece
como forra em 1676, reelegeu-se, porém, como Rainha das Crioulas e ndo mais como
Mordoma.

Observamos, ainda, que todos os oficiais, homens e mulheres, eleitos como Reis,
Rainhas, Juizes e Juizas eram cativos. Ja os escolhidos como Mordomos € Mordomas nio tém
declarada sua condicao juridica.

Entre 1674 e 75, portanto, dos dezessete irmdos eleitos para os cargos citados na
tabela, oito foram declarados cativos. Ja no ano seguinte, dos trinta e nove escolhidos, trinta e
um foram declarados escravos, sete forros (um homem e seis mulheres) e apenas um nao tem
indicada sua situacdo legal™®.

Examinando os dados demogréficos da Capitania de Pernambuco no século XVIII,
Kalina Vanderlei afirma que houve uma continuidade na estrutura dos grupos sociais
existentes no século anterior, havendo apenas um aumento populacional devido as migracdes
reindis, ao crescimento interno da populacdo e ao trafico de escravos. A autora apresenta
alguns dados referentes a populacdo existente em Pernambuco entre 1762 e 1763. Nesse
periodo, existiam por volta de 90.105 habitantes na Capitania, dos quais 74,45 % eram livres
e 25,55% escravos>>.

A preponderancia do nimero de livres em relagdo ao de cativos no decorrer do século
XVIII talvez explique a determinagdo do compromisso de 1782 quanto a condic¢do juridica
dos eleitos para ocuparem os cargos de reis e rainhas do Congo. Estes de acordo com os

estatutos, como vimos, deveriam ser forros.

PREIS, Jodo José. Op. Cit. p. 62-66. SOUZA, Marina de Mello e. Op. Cit. p. 173, 194. Este tema se insere num
debate mais recente da historiografia acerca das irmandades que ndo as v€ apenas como instrumento de
propagagdo ideolégica do Estado e da Igreja, mas também e ao mesmo tempo como um espaco de luta,
resisténcia, manutencdo cultural e fomentador de novas formas de interacdo social. Posicdo com a qual
concordamos inteiramente. Para nés, as irmandades leigas tinham significados multiplos.

»SManuscritos da Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos do Recife. Arquivos 1° e 2° niimeros
(1945-1951). Recife: Diretoria de Documentacdo de Cultura, 1951. p. 56-58.

»TSILVA, Kalina Vanderlei Paiva da. Nas Soliddes Vastas e Assustadoras... Op. Cit. p. 70.
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Marcelo Mac Cord assevera que no compromisso de 1758 ja havia restrigdes quanto a
ocupacdo de cargos da Mesa por escravos. Essas restricoes deviam-se, segundo os irmaos, ao
grande nimero de confrades livres na Irmandade e aos obsticulos impostos pelos senhores
para a realizacdo de determinadas atividades pelos seus escravos®®.

No final do século XVII, contudo, percebemos um grande nimero de escravos eleitos
para a mesa responsavel pelas festas, formada pelos Juizes de devocdo, Reis e Rainhas do
Congo e Mordomos. O que nos faz pensar que naquele momento nao havia restricdes para
ocupacio desses cargos por cativos. Os eleitos entre 1674-75 eram crioulos ou da nacio™’
angola e deveriam pagar uma esmola, que no registro variava entre quatro e seis mil réis.

Esse valor deveria ser pago anualmente, mas comumente havia queixas nos
documentos sobre atrasos na quitagdo desse débito, mais um motivo talvez para a exigéncia
de determinadas condi¢des juridicas para alguns oficiais. E possivel que os proprietdrios dos
escravos assumissem o pagamento das esmolas ou, ainda, que estes o fizessem utilizando
rendimentos guardados apds o dia de trabalho nas urbes, ocasionando a inadimpléncia.

Dois casos na tabela apresentada despertaram nossa aten¢do. Domingos Correa, juiz
dos crioulos e escravo do Capitao Manoel Gongalves Correa, ndo tem seu pagamento
registrado, como também Luzia Dias, Rainha das Crioulas e escrava de Francisco Barros.
Neste dltimo assentamento consta que a quantia ndo foi paga, mas no de Domingos Correa
nada consta. Nao se sabe, portanto, se ele estava isento do pagamento ou se ndo cumpriu com
as obrigacoes financeiras, o que € mais provavel.

Ao que tudo indica, esses oficiais eleitos em 1674 tinham como atribuicdo principal a
organizacgdo e execucgdo das festividades. Reis e rainhas do Congo, mordomas € mordomos e
juizes e juizas de devocdo formavam uma espécie de mesa a parte daquela composta por
oficiais que de fato comandavam a Confraria.

Sobre os cargos ocupados pelas mulheres na Irmandade do Rosdrio das Portas do
Carmo, na Bahia, no século XVIII e inicio do XIX, Luciene Reginaldo afirma que inimeras

mulheres livres, libertas e escravas assumiram nesta Confraria postos de Juizas,

*MAC CORD, Marcelo. Op. Cit. p. 68-69.

»0s crioulos eram os nascidos na América Portuguesa e as nagdes eram determinadas, segundo Mariza de
Carvalho Soares pela regiio ou porto de procedéncia desses cativos em Africa. SOARES, Mariza de Carvalho.
Devotos da cor: identidade étnica, religiosidade e escravidao no Rio de Janeiro século XVIII. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2000.
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Procuradoras®® e Mordomas e que seu compromisso afiancava que o estatuto juridico das
mesmas ndo impediria que fossem eleitas, quando expressou que “ndo servird de objecdo a
falta de liberdade, porque pela qualidade do sexo ndo exercitam ato de Mesa” *°'.

Isso significa que, oficialmente, as mulheres nao possuiam voz ativa nas instancias
decisorias daquela Irmandade. A afirmacdo indica que esta Confraria considerava os discursos
da Igreja e da sociedade em relacdo a figura feminina ideal. As mulheres ndo poderiam
administrar nada que estivesse ligado ao espaco da rua, ao publico. Ela era a guardadora e ndo
a provedora, pois esta ultima funcdo pertenceria aos homens, como também demonstraram os
quadros administrativos da Irmandade do Rosirio do Recife, em que o Tesoureiro, o
Procurador e o Sacristdo eram os principais responsdveis pela geréncia dos seus bens e de sua
renda e ndo os outros cargos femininos.

E o que as mulheres faziam entdo? Para qué elas eram eleitas Juizas, Escrivas e
Mordomas? Luciene Reginaldo expressa que entre as atribui¢cdes femininas mais comuns nas
irmandades de pretos figuravam, frequentemente, os cuidados com os altares, andores e
imagens, além da coleta de esmolas e da organizacdo das festas da Santa Padroeira, cerimonia
mais importante das confrarias. Elas eram indispensdveis também para a efetivacdo das
obrigacdes assistencialistas, por exemplo, no socorro aos doentes. Apesar de terem seu campo
de acdo nas irmandades mais restrito do que o dos homens, as mulheres nao foram apenas
figurantes nas atividades empreendidas por essas associagdes, muito pelo contririo, elas
participaram efetivamente dos trabalhos desenvolvidos cotidianamente e aproveitaram todos
os espacos e brechas que surgiam para se fazer ouvir’®.

Exemplo disso é um termo da Irmandade do Rosario do Recife, datado de 1722, nele
consta um debate ocorrido entre os confrades para deliberarem acerca do destino de uma

enjeitada, que se encontrava sob os cuidados de uma irma a pedido da Confraria. Diz o termo:

Aos Catorze de Julho de mil Setecentos e vinte e dois estando congregada
toda a Irmandade assim homens como mulheres [...] propds o juiz da Mesa
em como Nossa Senhora do Rosdrio tinha uma enjeitada por nome
Augustinha do Rosério em casa de Dona Thereza das Flores de Jesus que hd
19 anos pouco mais ou menos a tinha criado por lhe terem pedido os Irméaos

%Como j4 indicamos em outro momento do texto, as nomenclaturas dos cargos e suas atribui¢des variavam

entre as Irmandades. Para sabermos a funcdo da Procuradora na Irmandade do Rosério das Portas do Carmo da

Babhia, precisariamos ter em maos seu compromisso, o que ndo € o caso.

261REGINALDO, Lucilene. Os Rosarios dos Angolas: irmandades negras, experiéncias escravas e identidades
i i ista. u inas: Uni , . p. .

africanas na Bahia setecentista. (tese de doutorado) Campinas: Unicamp, 2005. p. 203

**Idem, ibidem.
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que entdo regiam essa Irmandade a criasse, que a seu tempo a casariam [...]
E como havia um sujeito por nome Gaspar Gomes dos Reis oficial de
marceneiro que queria casar com a dita enjeitada da Senhora, queria ele o
juiz que a Irmandade desse seu voto nesta obra tdo pia , como era dar estado
a esta filha que a tantos anos socorriam; e agora se via a Irmandade livre do
onus tdo anual; ao que todos e casa um por si deu voto, uniformemente
disseram e clamaram que era muito acertada [a decisdo] [...] e apara ajuda de
seu dote se lhe desse cem mil réis do cofre da Irmandade [...] aqui sem

constrangimento se assinaram e por convirem a todos mandaram passar esse

263
termo™ .

Entre os que assinaram o termo estava a Juiza da Mesa Maria de Andrade Bringel.
Certamente, outras mulheres, como assevera o proprio documento, estavam presentes na
discussao, possivelmente a propria Thereza das Flores responsavel pela criagdo da enjeitada.
Note-se que o juiz afirma que a mesa regedora da Confraria solicitou a irma que educasse
Augustinha as expensas da Irmandade e que o casamento da mesma, tema discutido na
ocasiao, liberaria a associa¢do desse gasto.

Os oficiais concordaram, ainda, em colaborar com o matriménio oferecendo 100$000
(cem mil réis) dos seus cofres como dote para a enjeitada. Dessa forma, a mesma poderia
casar-se com Gaspar dos Reis, seu pretendente. Todos os oficiais presentes resolveram
promover o matrimonio oferecendo a Augustinha o estado de casada. O evento aconteceria no
dia de Nossa Senhora do Rosario.

Essa histéria, porém, nio teve o desfecho desejado pelos irmaos. Em setembro de
1722, dois meses depois da resolucdo da mesa, outro termo foi assinado pelos oficiais. Os
gastos ja feitos com os documentos pré-nupciais, a esmola dada a Gaspar pelo casamento e os
cem mil réis dados a Augustinha como dote perderam a validade. O irmao Gongalo Dias
entregou-a, sem consultar a Irmandade, a um homem que se dizia representante do pai, da até
entdo enjeitada, para buscé-la, pois este ndo consentia que sua filha cassasse com Gaspar. O
acordo foi desfeito, j4 que Augustinha nido era mais enjeitada, e o nubente passou a ser
chamado nos documentos da Confraria de enjeitado da enjeitada do Rosdrio®®*.

Este caso € um dos exemplos dos esfor¢cos empreendidos pelas confrarias para exercer
sua funcdo de auxiliar os irmdos e irmas necessitados e demonstra que as mulheres se
empenhavam nesse sentido. Ainda acerca da fung¢ao caritativa da Irmandade o compromisso

de 1782 adverte que

*Manuscritos da Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio dos Homens Pretos do Recife. Arquivos 1° e 2° niimeros

1945-1951. Recife: Diretoria de Documentagdo de Cultura, 1951.p. 109-110.
*Idem, ibidem.



119

[..] uma das obras de misericérdia € visitar os enfermos ordenamos que tanto
que algum Irmao desta Irmandade estiver doente os que primeiro souberem o
irdo visitar, e lembrar-lhe logo que se confesse, e comungue, e o fardo saber
aos Irmaos da Mesa os quais se informardo com todo o cuidado se esta em
pobreza, e sendo assim cada um dos Irmdos da Mesa lhe tirardo uma esmola
pelas portas, e depois convocardo a Irmandade assim Irmaos, como Irmas
para que todos juntos em presenca do Reverendo Capeldo se tirem por todos
uma esmola, dando cada um o que puder para o sustento,e cura deste Irmao
pobre que sempre por qual quer via se deve socorrer para que nao morra ao
desamparo, e neste particular se ndo hd de faltar com toda a caridade
constando por informacgdo de sua pobreza que ndo tem coisa alguma, isto se
entende sendo forro, que sendo cativo ndo se fardo isto com ele porque o
deve seu senhor assistir-lhe com todo o necessdrio; e assim haverd grande
diligéncia na informacdo que se fizer porque também pode suceder haver
algum Irmdo ou Irma que tenha senhor ou senhora tdo pobre que ndo tenham

com que o possam curar e neste caso deve a Irmandade por caridade acudir

ao que for justo com alguma esmolal...]**.

Era obrigagdo da Irmandade assistir aos enfermos e presos. Quando os confrades ficavam
sabendo que algum irmao ou irma estava doente, deveriam dirigir-se até a casa dele ou dela e exorti-lo
(a) a proceder a confissdo e a comunhio, propagando, assim, os ideais catdlicos sobre a boa morte.
Deveriam comunicar o fato a Mesa, que diligentemente pesquisaria a situacao financeira do individuo.
Caso fosse irmao ou irma pobre e liberto(a), a Confraria realizaria uma coleta de esmolas para auxilia-
lo. No caso dos cativos, seus senhores é que assumiriam a responsabilidade de ampard-lo. No entanto,
se o(a) proprietdrio(a) fosse pobre e ndo tivesse condi¢des de ajudar seu/sua escravo(a) os irmaos e
irmas do Rosdrio se responsabilizariam por fazé-lo.

Percebemos, assim, que as obrigacdes das irmandades leigas e as determinacdes
compromissais configuraram-se no sentido de promover o pensamento da Igreja Catélica Tridentina,
no que diz respeito a caridade, a devogdo e a divisdo de papéis sociais a partir da no¢do de género,
fossem na organizacio e estruturacdo dessas instituicdes ou na efetivacdo de suas atividades. Isso
ocorreu também em relagdo aos discursos religiosos pregados na metrépole sobre a figura feminina e
disseminados na Colonia.

A mulher em todos os ambitos da sociedade colonial, inclusive nas irmandades, deveria seguir
os discursos disseminados pela Igreja e pelo Estado e cumprir o papel social e sexual a elas imputados.
Nos nucleos urbanos da América Portuguesa, entre eles Pernambuco, ocorreram situagdes
emblemadticas dessa imposi¢cdo de valores morais as mulheres, como apresentamos ao longo do

segundo capitulo.

*AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Rosario de Santo Antdnio do Recife. Ano: 1782.
Coédice: 1303. Constituicao 17.
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Nossas reflexdes acerca da atuacdo feminina na Irmandade do Rosédrio dos Homens [e
Mulheres] Pretos do Recife, apresentam um perfil da participagdo feminina nessa instituicdo, tdo
representativa do cendrio social e religioso da Vila do Recife. Como dissemos ao iniciarmos este
trabalho, essas andlises buscaram oferecer possibilidades de estudo acerca das mulheres nas confrarias

leigas, a partir de estudos da vasta documentagdo existente sobre o tema.
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CONSIDERACOES FINAIS

O ideal de mulher disseminado na América Portuguesa a partir da chegada dos
colonizadores esteve intimamente ligado a Cultura Barroca e ao pensamento da Igreja
Catolica Tridentina. A necessidade de povoar as terras recém-descobertas pelos portugueses,
aumentando a quantidade de familias unidas oficialmente conforme o sagrado matrimonio, €
de propagar o catolicismo, fez com que os discursos moralizadores sobre os corpos, a familia,
a maternidade e o casamento, existentes na metropole, se difundissem na coldnia através,
principalmente, das falas dos religiosos e de manuais de boa conduta. Eles tentavam incutir
nao s6 nas mulheres brancas, alvo principal dos seus discursos, mas também nas nativas,
africanas e descendentes, a representacdo da mulher perfeita.

Como mae e esposa, ela perpetuaria a moral catdlica pelo seu exemplo e pela
educagdo dada aos filhos. Por isso, deveria ser honrada, honesta e obediente, primeiro a Deus,
depois ao seu pai, irmdos e marido. Seu lugar era a casa e ela deveria se ocupar
exclusivamente do lar, dos criados, da prole e do seu consorte, dedicando-se desde cedo ao
aprendizado de tarefas domésticas como coser, bordar e cozinhar, atividades consideradas
uteis para a familia

No contexto da sociedade colonial, escravista, detentora de uma cultura miscigenada,
originada do encontro de valores nativos, ibéricos e africanos, a imposicao desse ideal de
mulher, atrelado aos elementos do barroco — hierarquizacdo da sociedade, valorizacdo do
ocio, da ostentacdo, do status, da ordem, da teatralizacdo dos fatos cotidianos, como as
cerimOnias festivas e de enterramento, € a misoginia — estavam presentes nos mais diversos
estratos e instituicdes sociais. Entre essas instituicdes incluem-se as irmandades leigas. Elas
surgiram, ao mesmo tempo, como instrumentos de difusdo do pensamento tridentino € como
espaco propicio ao estabelecimento da religiosidade e de relagdes sociais especificas dentro
da conjuntura americana.

Essas associagoes, regidas pelo compromisso — legislacao aprovada pela Coroa Lusa e
pela Santa S€ —, foram utilizadas por esses dois poderes para a manutencdo de uma ordem
colonial. Elas reproduziam em seus estatutos regras de conduta e comportamento
estreitamente relacionadas ao imagindrio catdlico-lusitano. Entretanto, no cotidiano, as
normas nem sempre eram seguidas e as irmandades passavam, assim, a funcionar como meio

de reconfiguragdo de papéis sociais e sexuais, pois em algumas delas, especialmente as
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formadas por pretos, as mulheres ganharam destaque, participando ativamente de suas
atividades.

As irmandades leigas fixavam-se, especialmente, nos nicleos urbanos coloniais, isto €,
em espacos que podemos considerar — apesar de ainda ndo haver essa nocao na época — como
publicos. Nesse sentido, seria um local que limitaria a acdo feminina, uma vez que seu lugar
era a casa, o0 doméstico, e ndo a rua, como observamos nos debates apresentados no primeiro
capitulo deste trabalho.

Analisando os documentos das irmandades instaladas na Capitania de Pernambuco,
desde o século XVII, verificamos que em parte elas reproduziam os ideais tridentinos sobre a
mulher, ao restringir, por exemplo, seu acesso a determinados cargos do corpo administrativo,
em geral, aos que se relacionavam com a gestdo dos recursos, como também ao vetar sua
participacdo em reunides dos oficiais, delegando a elas tarefas relacionadas, notadamente, a
organizacdo de festividades e outras ligadas a manutencao dos templos, como cuidado com
altares e imagens, justificadas pelo fato de serem mulheres.

Visando a identificar a atuacdo feminina nesses espagos, utilizamos como cenério
principal para o nosso estudo, a Irmandade do Rosério dos Pretos da Vila de Santo Antonio
do Recife. Ela foi uma das mais importantes e influentes irmandades desta Vila e contava
entre seus componentes com um nimero consideravel de mulheres. A partir da andlise de
documentos administrativos € do seu compromisso datado de 1782, tracamos um perfil da
participacao das irmas do Rosdrio em suas atividades, na segunda metade do século X VIII.

Verificamos que elas aparecem na maioria das quarenta e duas constituicdes daquele
compromisso € em seus livros de registro. Sua presenca evidente nesse estatuto e na
documentacdo demonstra que era permitido que elas participassem ativamente do cotidiano da
Confraria e que desenvolvessem tarefas diversas que iam desde o assistencialismo até a
participacdo na mesa responsavel pelas festividades.

Comparando os registros documentais da Irmandade do Rosdrio de Santo Antdnio
com as fontes referentes a irmandades de pardos e brancos, situadas na mesma vila e em
outras localidades da Capitania, concluimos que, apesar de algumas restri¢des, as mulheres
pretas e pardas tinham maior liberdade de acdo nas irmandades leigas do que as mulheres
brancas.

Na Irmandade do Santissimo Sacramento do Recife, formada por brancos da elite, as
mulheres aparecem em constitui¢des relativas aos sufrdgios e missas, mas nao sao

mencionadas quando se trata da formacdo da mesa regedora, ao contrario do que ocorre na
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Irmandade do Rosério de Santo Antdnio e na Irmandade dos Pardos de Serinhaém. Isto pode
relacionar-se ao fato das mulheres brancas serem os principais alvos do discurso tridentino e
serem incitadas a se enquadrarem no ideal da matrona, responsdvel por propagar e
exemplificar os atributos da mulher hidalga ibérica ndo podendo, por isso, exercer ocupagdes
reservadas pelos discursos oficiais aos homens.

Este fato indica que o mesmo discurso ndo era tdo praticado assim quando se referia as
pardas e pretas, pois no momento em que os compromissos das irmandades eram autorizados
pela Coroa e pela Igreja, a ativa participacdo feminina em suas obrigagcdes era legitimada.
Essa participacdo pode ser confirmada quando sdo confrontadas as informag¢des disponiveis
nos compromissos € nos livros das irmandades, valiosas fontes para embasamento deste
debate, encontradas nos arquivos das referidas irmandades e no Instituto do Patrimdnio
Histdrico e Artistico Nacional.

Sendo assim, apresentamos neste trabalho nossas reflexdes acerca da atuacdo das
irmads do Rosdrio de Santo Antdonio em suas atividades, a partir das andlises de tais
documentos, realizada considerando os discursos da Igreja Catdlica Tridentina e da Coroa
Lusitana sobre os quais discorremos ao longo do texto. Deste modo, esperamos que nossos
apontamentos contribuam para a producao historiografica existente sobre o tema e despertem
a atenc¢do dos pesquisadores para a presenca das mulheres nos inimeros cendrios da América

Portuguesa.
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ANEXO 1

AHU-PE. LAPEH-UFPE. “Requerimento de Isabel Caetana escrava parda de José
Gomes e degredada na Capitania de Pernambuco, por seu procurador Inicio de Freitas,
a rainha [D. Maria I], pedindo ordem para que o ouvidor da capitania onde se encontra
possa fazer nova avaliacdo e dé um preco justo, para que possa obter sua alforria, a fim
de se livrar do concubinato com seu senhor”. Cx. 178. D. 12456.

[No alto a margem direita: Informe o ouvidor da Comarca com o seu parecer inquirindo
testemunhas a respeito de todos estes fatos cujo sumdrio remetera a este Conselho ouvindo ao
Suplicado sobre eles por escrito. Lisboa 6 de Setembro de 1791.

6 rubricas.]

Fl1

Aos Reais pés de Vossa Majestade prostrada chega Izabel Caetana, mulher parda, e
Escrava de Jozé Gomes, homem também pardo, e morador na Capitania do Maranhdo, e a
suplicante degrada na de Pernambuco: que animada das clementissimas maternais
providéncias com que tdo incessantemente Vossa Majestade tem ocorrido para o sossego de
seus vassalos nas puniveis opressoes, que inumanamente se lhes fazem, refugiada a suplicante
a Este Régio Trono, para como sol haja de participar dos raios de sua triunfante justica, para
ser remediada do trigico estado, a que serve reduzida; por ndo querer continuar nos
pecaminosos e horrendos procedimentos, a que tao libertinamente a conduzia o suplicante seu
senhor, que vive tdo esquecido do santo temor de Deus, e das Leis de Vossa Majestade; e isto

pelos publicos e notdrios fatos expostos na suplica inclusa, e nela incertos os despachos.

E Vossa Majestade servida ordenar pela Lei de 21 de Outubro de 1763; que como
soberana ocorre a livrar aos seus vassalos das notdrias violéncias, e opressdes, que se lhes
fizerem contra o Direito Natural e é expresso na Ordenacdo Livro 1° Tomo 9° § 12, e Tomo

12 § 6°, e Livro 2° Tomo 1° § 13.

Obrigada a suplicante da Santa Doutrina, que lhe expunham os seus Confessores para
se repatriar do Concubinato, a que a provocou o suplicado seu senhor, com uma vida

escandalosa, ji por ameacas, jd por castigos, € ja por outras mais circunstancias, que por
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modéstia sendo poem na Real Presenca de Vossa Majestade: todas elas concorriam a fazer-se
publico pela Cidade este escandaloso concubinato, em que vivia, sendo tdo desenfreada a
cegueira do suplicado seu senhor, que nem o temor das severas Leis, e penas estabelecidas
para os transgressores produzia emenda alguma; antes pelo contrario vangloriando-se de tudo
o suplicado seu senhor, de que acontecia quadruplicar sua depravada absoluta; e para evitar

tdo lamentdvel viver, achou a suplicante ser

Fl 1v

Util ausentar-se da Casa do Suplicado seu senhor; lembrando-se do prudente Conselho
dos seus Confessores, e que o temor do castigo {como parte a suplicante ainda que
constrangida no Concubinato} evitar as penas de tal delito; e é expresso no Alvard de 28 de

Julho de 1751, e no de 21 de Agosto de 1753.

Parece que nao foi sem acerto para a suplicante ocorrer a tdo desordenado viver e foi
também o motivo da auséncia para requerer aos Ministros de Vossa Majestade o permitido
meio de sua Alforria; e isto porque nas suas vizinhangas hd pessoas de probidade, e sa
consciéncia, pois conhecendo a vida que a suplicante padecia; concordaram entre si
aprontarem, e depositarem o dinheiro, em que a suplicante fosse avaliada: vindo os Ministros
de Vossa Majestade no conhecimento de tdo catdlico ato e da razdo tdo justa da suplicante
deliberaram o procedimento da avalia¢do, que foi de 250$000 réis para o suplicado seu
senhor, pois por ela em nada ficava lesado, mas sim utilizado, j4 com tdo avultada quantia e ja

por se lhe evitar a sua atual culpa, e ndo menos a suplicante.

A tal deliberacao nenhum fomento juridico assiste ao suplicado senhor para a impedir;
principalmente tendo as raizes o principal objeto para desterrar o seu depravado, e sempre
aborrecivel concubinato e ndo menos por ser a liberdade inestimével, Alvara de 16 de Janeiro
de 1759; e neste caso também o Diretorio Natural é defensor da liberdade, Lei de 6 de Junho

de 1755.

Nao pode entrar em duivida, que sdo mais fortes, e de maior consideracio as razdes,

que se pode cogitar a favor da liberdade, do que as que podem fazer justo o cativeiro; abona
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este tdo justo pensar o Alvard 2° de 16 de Janeiro de 1758. Também sendo pode duvidar que

além da liberdade ser coisa inestimavel, ela é causa pia privilegiada

Fl12

Lei libertas omnib de reg. jur., e escrevendo a bem a parada pena de Menoch. Cons.

1003 n°® 66, e 67 Livro 11, e seguem muitos Decretos e entre eles Grat. tom. 5° Cap. 801 n

50.

Permanecendo o suplicado na continuagdo do mencionado perverso atual costume; e
por isso lembrando-se, que ficava sem nele perseverar, se chegasse a ver verificada a
liberdade na suplicante: entdo se deliberou a ndo consentir; pois recorreu a subornar com
empenhos, a qual a suplicante tornasse para seu poder, e pelo ndo vencer; entrou em outro
malévolo fim de degredo para a Capitania de Pernambuco, o que se lhe permitiu contra as
Reais Determinacdes de Vossa Majestade, que em idénticos casos favorecem aos escravos,
que pretendem a sua liberdade, compondo aos senhores com a importancia da judicial

avaliacdo.

Concorre para o mesmo justo fim da liberdade, ndo s6 ter vivido a suplicante no
péssimo concubinato constrangida da libertinagem do suplicado seu senhor, mas também
gemido muitos infaustos miseravelmente hd anos em tal horroroso cativeiro, padecendo as
mais lastimosas misérias, que cogitar se pode pois um senhor, que ndo teme a Divina
Onipoténcia, nem respeita as Leis de Vossa Majestade: subindo ao Galarim em usar de sua
malévola, e libertina autoridade: ja aumentada com ameagas, e ja praticando cruéis castigos;
tudo deliberado a completar s6 as suas pecaminosas paixdes, que em tempo algum deixarao

de ter o devido castigo.

Verificados todos os horriveis fatos que tem praticado o suplicado com a queixosa sua
Escrava do documento incluso ja oferecido: dele ja se ndo pode esperar emenda, se a
suplicante Escrava tornasse a seu dominio, e isto por ser certo = O que uma vez é mau,
sempre se presume tal em todo o mal do mesmo género, é expresso na Lei de 23 de

Novembro
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de 1770 § = Terceiro absurdo = concorda com a Ordenagdo Livro 3° Tomo 6°, e Livro

4° Tomo 4° § 2°.

Nao reprimiu o suplicado a sua atual culpa do concubinato, porque sendo administrou
a Justica, como estd recomendado em utilidade publica contra os malfeitores em se castigarem
condignamente, Alvard de 3 de Agosto de 1767. A Justica finalmente coibe as desordens, e

prové as utilidades publicas, Alvard 2° de 16 de Janeiro de 1773.

Coibir-se este mencionado libertino procedimento, devia logo ocorrer-se como devido
castigo para se ndo aumentar, ndo s6 em observancia das Reais Determinacdes de Vossa
Majestade, mas também porque o procedimento mau de um mancha o comum dos bons da

sua corporagdo, Alvard de 14 de 1757.

Por todas estas irregularidades de procedimento, por mais que conhega a incontestavel
Justica, que assiste a suplicante, vendo ultrajadas as Santas Leis; pois o dinheiro estd pronto, e
tendo plena e certa ciéncia, que mudados os Governos destas Capitanias, torna para poder do
suplicado seu senhor visto que o mencionado Degredo € debaixo das suas Ordens pelos
Ministros de Vossa Majestade os mandarem apartar: nada mais lhe resta, do que o imediato
recurso ao Real Trono, para Vossa Majestade se dignar a efeitos do seu puro Real, Supremo, e
independente Poder, mandar por seu especial Aviso, que o Ouvidor da Capitania aonde a
suplicante se achar Degradada por Ordem do suplicado seu senhor, receba para depdsito a dita
quantia dos 250$000 réis, para ser-lhe entregue, e lhe passe Carta de Alforria, sem que atenda
requerimento algum; observando as Leis de Vossa Majestade, em que favorecem a liberdade
aos Escravos, e por ser expresso no Real Decreto de 10 de Marco de 1764; que a protecdo dos

Vassalos € inerente, e inseparavel da soberana pessoa

F13

de Vossa Majestade, e para tao justo fim.

Pede a Vossa Majestade seja servida por seu especial Aviso, mandar ao Ouvidor da

Capitania, em que se achar a suplicante Degradada, ou mandada pelo suplicado seu senhor, se
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proceda a nova avaliacdo, quando se entenda aquela ja feita dos referidos 250$000 réis
excessiva, e que fazendo-se entrega do dinheiro lhe passe a Carta de Alforria; tudo em
observancia das Leis de Vossa Majestade, que favorecem a liberdade aos Escravos; ou como
mais for do seu Real agrado; provendo a suplicante do mais pronto remédio, que a urgéncia de

todo o expendido fato carece; visto achar-se comprovado do documento oferecido.

E Recebera Mercé

Como Procurador bastante

Ignacio de Freitas
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ANEXO II

Pedido de confirmac¢io do Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento da
Vila de Santo Antonio do Recife. AHU-PE. LAPEH-UFPE. Ano: 1794. Cédice: 1674.
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ANEXO III

AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade do Santissimo Sacramento da
Vila do Recife. Ano: 1794. Cédice: 1674. Transcri¢ao fac-simile.

Senhora,

Diz a Irmandade do Santissimo Sacramento do Bairro de Santo Antdnio, da Vila do Recife de
Pernambuco, erecta na sua Igreja, com a invoca¢do do mesmo Sacramento, que tendo feito o
seu compromisso, e remetido para a cidade, e corte de Lisboa, tendo-se esse pedido,
offerecendo-se a occasidao de alterar muitas cousas nelle concordadas, fizera outro mais bem
acordado, o qual He o que se segue; e porque para elle ter o seu devido effeito precisa da
confirmacao de V. Magestade. P. a V. Magestade seja servida confirmallo, mandando que se
observe como nelle se contém.

ERM.

COMPROMISSO

CAPITULO I
DO JUIZ

Nao se elegera para juiz pessoa que nao seja abastada de bens, assistente na nossa Freguesia,
devota, condecorada, e que freqiiente os actos da Irmandade. Elle administrard tudo pelas
regras deste compromisso, conformando-se com os pareceres da meza, naquillo que nao
estiver providenciado por elle. Presidird a todas as Mezas. Podera advertir fraternalmente as
faltas dos Irmaos. Podera ser reeleito huma, w muitas vezes, se elle quizer acceitar. O seu
lugar nas Mezas serd na cabeceira della. Nas funcdes Funebres, e festivas feitas na Igreja, serd
o primeiro da parte do Evangelho, junto &s grades da Capella Mor. Nas Procissdes o ultimo da
ala direita. Nos Enterramentos no fim da Irmandade, e no meio das alas. Dara de esmola cem
mil réis. Corte Real.

CAPITULO Il
DO ESCRIVAO
O que se eleger para este lugar, hd de escrever bem, e contar, e nao ter ocupagao que o prive
da frequente assistencia as Mezas, e actos da irmandade. Nas faltas do Juiz presidira elle, e
neste caso servird de Escrivao qualquer Irmdo que tiver as referidas qualidades, nomeado pelo
Presidente. Serd elle o que faga todas as escrituragdes da Irmandade. O seu lugar nas Mezas,

serd & direita do Juiz. Nas Fung¢des da Igreja o primeiro da parte da Epistola, defronte do juiz.
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Nas Procissdes o ultimo da ala esquerda. Nos Enterramentos no meio das alas diante do Juiz.

Terd a administracdo do Archivo. Dara de esmola cincoenta mil réis. Corte Real.

CAPITULO III
DO THESOUREIRO
Sempre se elegera para Thesoureiro Irmdo chdo e abonado: nunca poderé servir mais de hum
anno. Dara contas 4 Meza de tres em tres mezes, € no fim huma conta geral, a qual sendo
aprovada pela Meza actual, e langada no Livro da Receita, e Despeza, hird ao Doutor Juiz das
Capellas, para provellas, segundo as ordens de Sua Magestade. Administrara tudo o que andar
no servigo actual da Igreja, e Irmandade, o que recebera por Inventario, e de que dard conta no
fim do anno, sendo obrigado a ndo a ndo emprestar para fora cousa alguma; e faltando a isto,
por cada vez que assim obrar, pagard dous mil réis, e o valor da alfaia, se tiver alguma
damnificacdo no empréstimo serd elle o que faca as despezas do costume, dando-se-lhe do
Cofre o dinheiro necessario. Apenas fallecer algum Irmdo logo mandard por na Sacristia a
tencdo das Missas que lhe pertencerem, dando o dinheiro para a esmola dellas ao Guarda da
Igreja, para esse o distribuir pelos sacerdotes que as disserem na nossa Igreja, e ndo em outra.
O seu lugar em Meza serd a esquerda do Juiz: nas Procissdes serd elle o que leve a cruz.
Nunca poderd presidir. Nao dard esmola alguma de obrigagdo, pelo trabalho que tem. Corte

Real.

CAPITULO IV
DOS PROCURADORES
Haverdo quatro Procuradores: serdo Irmaos com genio, e agilidade, para cumprirem as suas
obrigacdes, as quaes sdo as seguintes: avisar os Irmaos para os Enterramentos, Mezas, e
acompanhamento do Santissimo Sacramento. Tratar das dependencias da Irmandade. Ajudar
ao Thesoureiro, e Guarda na preparacdo da Igreja nos dias de Festividade. Cobrar todo o
dinheiro que pertence 4 Irmandade. Dar parte 4 Meza, dos Inquilinos que se mudao, e dos que
pertendem entrar para Ella, e determinar isso o que for mais util. Convocar para as varas, e
insignias os Irmdos mais condecorados, e nobres. Por em boa ordem os Irm@os nas procissoes,
actos solemnes da Igreja e Mezas. Nao se poderd fazer Meza, sem assistencia a0 menos de
hum Procurador. Nao dardo esmola alguma de obrigagdo, pelo trabalho que tem; porém, se a
Meza conhecer que hd alguma pessoa muito capaz de servir para Procurador ainda que nao

seja Irma, o elegerd, e nesse caso dard somente de entrada dez mil réis. O seu lugar nas Mezas
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serd dous 4 mao direita do Procurador Geral, e dous 4 esquerda do Thesoureiro: na Igreja

estardo dous immediatos ao Procurador Geral, dous ao Thesoureiro. Corte Real.

CAPITULO V
DO PROCURADOR GERAL

Havera nesta Irmandade hum Irmao actual com o titulo de Procurador Geral que seja pessoa
bem instruida, zelosa do bem, e augmento da Irmandade, e que tenha servido em Meza.
Deverad assistir a todas as Mezas. Depois do Juiz, e Escrivao, serd elle o que lembre, e requeira
tudo o que for a beneficio da Irmandade, e observancia deste compromisso. Depois de eleito
servird em quanto elle quizer, e a Meza o julgar digno de ser conservado; ndo podendo com
tudo ser deposto, sem causa legitima ndo poderd ser eleito sendo em Meza Geral, ou
Conjuncta. O seu lugar nas Mezas sera 4 direita do Escrivao, e na Igreja 4 esquerda delle: nas
Procissdes adiante do Escrivdo, immediato a elle. Nos Enterramentos o ultimo da ala direita.

Corte Real.

CAPITULO VI
DOS MORDOMOS
Todos os annos se fardo Irmdos novos por eleicio com o titulo de mordomos: serdo elles os
que naquelle anno hao de pedir para o Santissimo Sacramento entregando em Meza nos
principios dos mezes o que tiverem tirado nos fins dos passados: quando a Irmandade se
formar para qualquer acto, elles serdo immediatos & Meza. A sua esmola he a sua

entrada.Corte Real.

CAPITULO VII
DAS ENTRADAS DOS IRMAOS

A pessoa que se acceitar, ou eleger para Irmao ou Irma, desta Irmandade deverd ser tal, que
pela sua qualidade, e costumes ndo a deslustre, e inquiete. Entrando qualquer homem por
Irmao, dara de Entrada vinte mil réis. Se for mulher, dara trinta e dous mil réis: com a
differenca porém, que o homem, ou seja casado, ou case depois, sua mulher ficard sendo Irma
pela Entrada do marido; porém a mulher, ou seja casada ou case depois, nem por isso seu
marido ficard sendo Irmao pela Entrada da mulher. Nao serd reconhecido por Irmao aquelle
ndo tiver satisfeito a esmola da Entrada, e sé se lavrard Termo de Irmao depois que a pagar

constando o recebimento da entrada do Cofre no Livro da Receita e Despeza. Corte Real.
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CAPITULO VIII
DO GUARDA DA IGREJA

Esta Sta. Irmandade tera hum Guarda de bons costumes, sa consciéncia, diligente, e asseado.
As suas obrigacdes sdo as seguintes. Abrir, e fechar a Igreja quando for necessario, varrela, e
limpalla: apromtar todo o guizamento, e o mais ornato da Igreja com decéncia, asseio e sem
falta, ou remissdo: fazer os dobres, repiques necessarios: cobrir as sepulturas: fazer abrir, e
tapar as covas: arrecadar tudo o que for do servigo actual da Igreja, e Irmandade; ndo
consentindo que pessoa alguma, ainda que seja irmao, leve para casa as copas de acompanhar
o SANTISSIMO SACRAMENTO, exceptuando os quatro para os Irmios que pedem nas
quintas-feiras do anno: ndo emprestar para fora cousa alguma da Igreja, e Irmandade: ndo
principiar dobre algum de sino grande, sem que seja por Irmao, ou pelos nossos augustissimos
Monarcas, e principes do Reino. Pelos excelentissimos Bispos dessa Diocese, e Capitaes
Generaes desta Capitania: apenas fallecer qualquer Irmao, ou Irma, seja a que hora for do dia,
ou da noite; se for homem, fazer tres dobres, se mulher dous: antes destes dobres, fazer mais
seis, até ser sepultado, segundo as horas do estilo; fazendo officio, os mais do costume: fazer
no sino o final para chamar o Muito Reverendo Vigdrio, coadjutor, ou Reverendos
Administradores para officio de agonia dos Irmaos: fazer sinco repiques pelos innocentes,
filhos de Irmaos, quando se sepultarem, vindo elles sepultar-se na nossa Igreja, ou passando
por Ella: ndo mandar abrir cova das grades para dentro, senao a Irmao, ou Irma4, filhos, e netos
innocentes, dos mesmos Irmaos, e sacerdotes pobres. Para estes fins a Irmandade lhe dard o
ordenado de sessenta mil réis por anno, e assistird na casa pegada 4 Igreja, a qual foi doada
para isso mesmo: além disso, de cada cova que se cobrir, serd sua huma das velas: de abrir, e
tapar huma cova terd duzentos réis, ndo sendo a cova para pobres: o rendimento dos dobres
serd todo para a Irmandade; por que ela he quem compra os sinos, quando se quebrao, e por
isso por cada final cobrard o Guarda cem réis; e querendo-se os sinos todos, cento e vinte réis,
excepto o grande, que esse sé tocard pelos Irmaos, e as mais pessoas que ficdo referidas;
advertindo porém, que este pagamento niao se haverd, sendo Irmdo, ou Irma o fallecido.
Quando vier a baptizar-se algum filho de Irmao, lhe armard a Meza, e dard duas capas, e as
tochas necessarias para este acto; e o Pai, ou Mai, dard a esmola que quizer. Porém se o
baptizado ndo for de Irmao, querendo-se Meza armada, capaz, e branddes, se pagard para o
SANTISSIMO SACRAMENTO mil duzentos e oitenta réis, e por cada Branddo que se

accender, sessenta réis. Tudo isto serd cobrado pelo Guarda, do que dard conta & Meza todos
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os mezes. Terd a Irmandade actualmente hum escravo que ajude o Guarda, e sirva a Igreja, e
Irmandade; e a Meza determinard o melhor meio da sua sustentagdo, o vestird, e acurard nas
suas enfermidades. A eleicdo do guarda serd da Meza, e por isso sO esta o poderd expulsar,
havendo causas justas, e serd conservando, em quanto nao fizer prejuizo 4 Irmandade. Corte

Real.

CAPITULO IX
DAS MEZAS

A Meza actual constard de Juiz, Escrivio, Thezoureiro, Procurador Geral, quatro
Procuradores, e dezeseis Irmdos. Nella estard todo o governo da Irmandade, e se ajuntard
todas os terceiros Domingos dos mezes, € 0os mais vezes que for necessario. Nao se ajuntando
o referido ndmero, serd valida toda a determinacdo que se fizer ao menos com treze. O Juiz
serd o Presidente, na sua falta o Escrivdao, e na deste qualquer Ex-Juiz, ou Ex-Escrivao. A
Meza da Eleicdo Geral devem assistir todos os Irmaos; porém no caso de faltarem, bastard
que se ajuntem vinte e hum, para ser vdlida. Meza Conjuncta serd a Meza actual com mais
seis Irmaos que tinham servido em Meza; e se ndo se poderem ajuntar todos os da Meza
actual sempre se convocardo os seis de fora, e bastard que dos da Meza se achem dez. Os
recebimentos, as entradas, e sahidas do Cofre, as providencias, € mais cousas necessarias para
o regimento da Irmandade, serd tudo feito em acto de Meza. Nenhuma Meza poderd vender
bens de raiz da Irmandade, nem ceder dos diretios que tem; e toda a determinacdo, ajuste,
convengao, e contracto que fizer contra estes dous pontos, serd tudo nullo, e de nenhum vigor.

Corte Real.

CAPITULO X
DA ELEICAO, E POSSE

Oito dias antes da Festa do corpo de Deos da nossa Irmandade, ajuntando-se os Irmaos, se
procedera a Eleicao pela férma seguinte. Eleicao do Juiz. O Juiz actual, ou quem fizer as suas
vezes, dard dous no mes de Irmads que tinhdo as condi¢des referidas no Capitulo primeiro;
sobre 0s quaes se correrdo votos por feijoes brancos e pretos, sendo os brancos de
approvagdo; ficando approvados, se escreverdo em hum papel, e se algum sahir reprovado,
serd obrigado a nomear outro. O Escrivio fard o mesmo, e approvados os quatro, se

escreverdo em outros tantos papeis, quanto sao os Irmaos que ahi se achem, e cada hum
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escolhendo dos quatro hum que melhor lhe parecer, lancara o seu voto no vaso. Feito isso, se
pord hum dos Procuradores junto do Juiz, e tirando do vaso cada voto de per si, o abrird, e lerd
em voz alta, e mostrard ao Juiz para este ver se He o mesmo nome que se publica, e estarao
dous Irmaos assentando por escrita os votos que forem sahindo; e contando-se no fim o
nimero: o que tiver mais votos, este serd o eleito. Se houver empate, desempatard o Juiz. Se
succeder encontrar-se no vaso algum voto de nome diverso dos approvados, nem por iSso se
fard nova eleicdo, antes nao se fazendo caso dessa ac¢dao de malicia, se hird proseguindo nos
votos como fica dito, contando-se unicamente nos nomeados. A Eleicdo de Escrivao, e
Thesoureiro se fard do mesmo modo. Seguir-se-hd a dos Procuradores por votos de feijoes, e
dahi a dos Irmads da Meza que acaba, que hdo de ficar na nova Meza, também por votos de
feijoes. Acabada esta accdo cada hum lembrard para Mordomo o sujeito que achar com os
requisitos declarados no Capitulo sétimo; e feito o nimero de vinte e quatro, se accentarao
seus nomes, para depois se lhes escreverem cartas, € se ver oS que asseitardo, para se
nomearem outros, antes do dia da Posse. Assim que se acabarem as eleicdes desde Juiz até os
Irmaos que hao de ficar na Meza, se lavrara hum Termo em que assignarad todos os Vogaes, e
a Meza actual assignard outro Termo, no qual se declarem os que fordo nomeados para
Mordomos; e quando se tiver terminada a acceitacdo do referido nimero, tornard a Meza a
lavrar outro Termo, declarando os que acceitdrdo, e os que regeitardo para por elle se
governarem as futuras Mezas, para ndo nomearem mais ao que tiverem regeitado, nao sendo
por causa justa. No dia seguinte ao da Elei¢do, pord o escrivao na nossa Sacristia da parte do
Evangelho, na porta que vai para o corredor, huma Pauta em que assente os Irmaos eleitos. Se
for preciso fazer-se eleicdo de Procurador Geral, serd feita logo depois da do Thesoureiro.
Nao poderd eleger-se para lugar algum da Meza, Irma@o que seja Sacerdote, ou tenha ordens
Sacras; porque queremos que esta Irmandade, que He secular, sempre seja governada por
Seculares. Corte Real. Posse. Oito dias depois da Festa do Corpo de Deos da Irmandade, hira
para o consistorio a velha e a Nova Meza, e o Escrivao, e Thesoureiro dardo aos novos tudo o
que tiverem recebido, o que se fard pelo Livro do Inventario, e pelo da Receita, e Despeza:
abrir-se-hd o Cofre, e de tudo o que nelle se achar conferido pelo dito Livro de Inventario, e
do que estiver em poder do Guarda, se farda hum Termo, no qual se declare se falta alguma
cousa, e que a nova Meza fica entregue de tudo, em que se assignard huma, e outra Meza, e se
entregardo as chaves do Cofre: este serd o Termo de Posse. Terminando isto, hirdo todos a

Igreja, e se rezard hum Te Deum, e sera cantado, sendo 4 custa do Juiz. Corte Real.
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CAPITULO XI
DO COFRE, E LIVROS

Tera esta Irmandade hum Cofre onde se recolha o dinheiro, a prata que nao for precisa de
maior importancia: terd tres chaves, huma pertencerd ao Juiz, outra ao Escrivdo, outra ao
Thesoureiro. Tudo quanto entrar, e sahir desse Cofre, serd carregado do Livro da Receita, e
Despeza: ndo se podera abrir o Cofre sem estarem presentes sete Irmaos da Meza. Haverad os
Livros seguintes: O da Receita, e Despeza: o das Elei¢des, e Posse: o dos Termos das Mezas:
o dos Termos das Entradas: e do Inventario: o das Certidoes das Missas: o do Mappa Geral
dos Irmaos, sua assistencia, dia, mez, e anno de suas entradas, os lugares que servirdo, quando

fallecérao, as Missas que se lhes disserdo. Corte Real.

CAPITULO XII
DAS FESTIVIDADES

Na primeira Dominga depois do Corpo de Deos da Sé, se fard na nossa Igreja a Festa do
Corpo de Deos com Matinas da véspera, e Missa Cantada, Misica, e Sermdo. Cantard a
Missa, o Muito Reverendo Vigdrio da Nossa Matriz, € no seu impedimento, 0 seu muito
Reverendo Coadjutor, e na falta deste, algum dos seus Reverendos Administradores, ou
algum Sacerdote que queira celebrar a sua primeira Missa, e excluimos todo outro qualquer
que seja ainda de maior dignidade; 4 excepcao do Excellentissimo, e Reverendissimo Bispo
da Diocese, ou o seu Dedo, e Reverendissimos Conegos. De tarde haverd Procissdo pela
Freguezia, e levard o SANTISSIMO SACRAMENTO o mesmo Sacerdote que cantar a Missa.
O ornato da Igreja, e a céra, serd com a maior decencia, sem dispendio com que a Irmandade
nao possa. Pelo Sermao se dard dez mil réis; A musica serd justa por anno, para todas as
Fungdes flnebres, e festivais da Irmandade. Para o Acto de Procissdo, nunca se excederd a
quantidade de arroba e meia de céra: para os atabales, fogueiros, luminarias, e junco, se
poderd gastas até doze mil réis: as esmélas da Missa, assisténcia, e mais despezas com o
Clero, serda segundo o estilo. Todos os annos fard a Irmandade a Semana Santa, até a
Procissdao da Pascoa da Resurreicdo, sem despezas crescidas. No dia da Hora; isto he, da
Ascensao, fard a Hora com Missa de hum s6 Padre, e por este trabalho se dard a esmola de
doze mil réis. Na noite de Natal haverd Missa Cantada de tres Padres com a esmola do
costume. No dia do Orago desta Freguezia se for o que corresponde & Instituicdo do

SANTISSIMO SACRAMENTO, por ser feita a nossa Igreja com esse titulo, fard a Irmandade
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huma Festa semelhante 4 do Corpo de Deos, excepto a Procissdo. Todos os annos na terca
feira da Semana Santa acompanhard o SANTISSIMO SACRAMENTO a Irmandade, na
occasiao em que se vai dar o Santissimo Viatico aos enfermos por desobriga Quaresmal; e
serd com a decencia, e pompa possivel, e quatro anjos bem ornados, que pertencerao as
Irmans. Em nenhuma das Festas, e Officios, feitas na nossa Igreja se admittird Celebrante que

ndo sejao os que acima dissemos na Festa do corpo de Deos. Corte Real.

CAPITULO XIII
DOS SUFRAGIOS

Tres dias depois da Festa do corpo de Deos, dia que seja desimpedido, fard a Meza hum
Officio solemne eplos Irmaos fallecidos. A Esta serd decentemente Armanda, e a despeza da
cera, sem excesso. Por cada Irmdo, ou Irma que fallecer, se mandard dizer sessenta Missas,
sendo Irmdo solteiro, ou Irmd que tenha entrado de per si: se for casado, trinta, por
pertencerem as outras trinta a sua mulher: se for mulher casada as mesmas trinta, por
pertencerem as outras trinta a seu marido, se este entrou de Irmao sendo casado com ella.
Apenas fallecer , ou Irma, o Escrivdo fard huma Pauta assignada por elle, e o Thesoureiro
declarando que os Muito Reverendos Sacerdotes digdo Missa por aquella tenc¢do, e o nimero
dellas: a qual Pauta se pord na Sacristia do Clero, o e Thesoureiro entregard o dinheiro ao
Guarda, para este ir pagando as esmolas das que se forem dizendo com a circumstancia de
serem ditas na nossa Igreja, o que hd de ser declarado nas Certiddes, sem o que se ndo levarao
em conta ao Guarda. Todas as quintas feiras do anno se celebrara huma Missa cantada de hum
padre, pelos Irmaos vivos, e defunctos, pela esmola de seiscentos e quarenta réis. Esta
Irmandade acompanhara 4 sepultura aos seus Irmaos, e Irmans, para qualquer parte para onde
forem, e sémente acompanhard a seus lamaos, e ndo carregard tumba, ou esquife, salvo se o
Irmdo, ou Irma ndo tiver outra Irmandade, e vier enterrar-se na nossa Igreja. No Cruzeiro da
Nossa Igreja sémente se enterrardo nossos Irmaos, e Irmas, e os Sacerdotes pobres, e filhos
innocentes de Irmaos, e os Muito Reverendos Parochos da nossa Freguezia, ou Reverendos
Coadjutores, e administradores. Das grades para baixo até 4 porta da Igreja ndo se abrird
sepultura sem o emolumento de mil e seiscentos réis, ndo sendo para pobres, que para estes

serdo as sepulturas pelo amor de Deos. Corte Real.
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CAPITULO XIV
DAS PROVIDENCIAS
Esta Irmandade como senhora, e Administradora da sua Igreja, tendo obrigacdo de fazer toda
a despeza do guizamento, paramentos, e alfaias necessdrias, ndo a terd com tudo de tratar do
Altar de S. Miquel por ter sido concedido por ella aos Irmaos das Almas; nem tambem do da
Senhora Santa Anna, em quanto existirem os devotos que delle cuiddao. Nao se podera fazer
festividade alguma na nossa Igreja, sem o beneplacito da Meza; excetuando as que pertencem
4 Irmandade das Almas, e aos devotos da Senhora Santa Anna, e tudo o que pertence &s
obrigacdes de Paroco. O Te Deum, que se costuma cantar ao recolher o SANTISSIMO
SACRAMENTO, quando sahe aos enfermos, serd sempre acompanhado com 6rgdo, para o
que se fard ordenado annual a quem saiba tocar, e que esteja prompto a toda a hora do dia , e
da noite, per si, ou por outro. Apenas qualquer Irmao, ou Irma estiver em agonia de morte, se
dard parte AP Guarda, para fazer sinal no sino; pelo qual vird o Muito Reverendo Vigario, ou
seu Coadjutor, ou Administradores, € a0 menos quatro Irmaos, e se fardao Preces, e Officio da
agonia, na presenca do SANTISSIMO SACRAMENTO, que se collocard na boca do
Sacrario; e sendo de manha, se dird huma Missa com as Preces no fim, por cujo trabalho se
dara ao Reverendo Sacerdote mil duzentos e oitenta réis; as quaes quantias pagard a
Irmandade, se o Irmdo; ou Irma fallecer; porém se escapar, serd elle, ou Ella obrigado a pagar,
podendo: e quando ndo o faca, ndo se lha fard esta caridade, quando tornar ao mesmo estado.
Quando sahir o SANTISSIMO SACRAMENTO a algum enfermo pobre, a Irmandade
podendo lhe mandard dar a esmola de trezentos e vinte réis; e em quanto se estiver
sacramentando, o Irmdo que leva a campainha pedird pelos assistentes, e visinhanca esmola
para aquelle enfermo, e o que tirar lhe serd lancado na cabeceira antes saia o Santissimo. Esta
Irmandade ndo acompanhara Procissdo alguma que nao seja as que ella faz. Na nossa Igreja
ndo se poderd erigir outra alguma Irmandade, e se conservard unicamente a das Almas; e se
qualquer Meza por ignorancia, ou malicia obrar o contrario, qualquer Irmdo poderd requerer
ao Doutor Provedor de Capellas a observancia desta determinagdo, havendo-se por nulla
huma semelhante instituicdo, e ereccdo. Nem o Juiz, nem a Meza poderd emprestar
ornamento. Algum debaixo da mesma pena imposta ao Thesoureiro. O Juiz, e Escrivao
sOmente usardo das suas varas nos Enterramentos nos fungdes festivas, e funebres que fizer a
Irmandade, serd ella a que eleja ndo s6 Prégador, mas tambem os cantores, € os mais
sacerdotes necessdrios, ndo prejudicando os emolumentos Parochiaes. Terd esta Irmandade

ornamentos para as Mezas dos baptizados, duas capaz, dez branddes, e duas arrobas de cera
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sempre promptas para o que for necessario. Tambem terd huma Cadeirinha decente para sahir
o SANTISSIMO SACRAMENTO no tempo das chuvas, e vestimentas para os negros que q
hao de carregar. Todos os Irmaos terdo obrigacdo de acompanhar o SANTISSIMO
SACRAMENTO quando sahir ao enfermos. Se succeder fallecer, ou ausentar-se o Juiz, ou
escrivao, ou Thesoureiro antes de seis mezes, se fard nova eleicdo em Meza conjuncta, dando
o novo eleito somente metade da esmola, se o ausente, ou fallecido nao tiver dado a sua
respectiva. Todo aquelle que ndo acceitar qualquer lugar, ou ainda a elei¢do de mordomo, ndo
serd mais eleito em tempo algum, nem para lugar da Meza, nem para Irmao, constando que
ndo teve causa justa, para ndo acceitar. Havendo em Meza algumas dividas, se convocard o
doutor Provedor das Capellas, para decidillas em Meza. Todo o dinheiro que pertencer a
administracao da irmandade, se entregard em Meza, para se entregar ao Thesoureiro o que for
preciso para as despezas, € o mais se recolher ao Cofre. Posto que no Capitulo oitavo se tenha
determinado que o rendimento dos dobres seja todo da Irmandade; com tudo, pelo trabalho
que o Guarda tem, se lhe dard por cada defunto por quem se fizerem sinaes simplices,
duzentos e quarenta réis; e sendo com mais sinos, trezentos e vinte réis nao sendo por Irmao,
ou Irma. Todo o Irmao que tiver dado provas de revoltoso, ou sedicioso, ndo poderd ser eleito
para lugar algum da Meza. Quando se expozer o SANTISSIMO SACRAMENTO, terad
assisténcia actual de dous Irmaos com tochas accezas até se encerrar, seja a Festividade qual
for. Corte Real.

E com estes quatorze Capitulos houverdo por feito o seu Compromisso, em que
concordardo e assigndrdo. Recife de Pernambuco quinze de julho de mile setecentos noventa e
dous = José de Souza Rangel, Juiz. = Francisco Soares Mariz, Escrivao. = Pedro Fernando
Gama, Thesoureiro. = Thomé de Miranda e Menezes, Procurador. = José Filgueira de

Menezes, Procurador. = Antonio de Figueiredo e Gouveia, Procurador. = Jodo Anastasio da

Cunha, Procurador. = Antonio Pereira de Azevedo Bandeira. = Antonio José Alves Ferreira.
José d’ Affonseca Silva. = Jodo Lopes Cardoso machado. = Manoel Joaquim Teixeira Ayres. =

Antonio José Teixeira Ayres. = Alexandre da Silva Martins. = Antonio José da Silva Porto.

Francisco Manoel dos Santos. = Francisco Xavier Vieira de Sa. = José Antonio da Silva

Neyvas.

PROVISAO

DONA MARIA por Graga de Deos, Rainha de Portugal, e dos Algarves, d” Aquém, e d’

Além mar, em africa Senhora de Guiné, &C. Faco saber aos que esta minha Provisdo de
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Confirmagdo virem, que por parte da Irmandade do SANTISSIMO SACRAMENTO do
bairro de santo Antonio da Villa do Recife de Pernambuco, erecta na sua Igreja, com a
invocacdo do mesmo Sacramento, se me representou: Que tendo feito, e remettido o seu
compromisso para esta cidade, se lhe havia desencaminhado; e como se lhe offerecia occasiao
de alterar muitas cousas nelle concordadas, fizera outro com mais acordo que offerecia, o qual
para ter observancia necessitava de que fosse confirmado. Pedindo-me houvesse por bem de
lho confirmar; e sendo visto seu Requerimento, dito compromisso, € o que sobre elle
responderdo os Procuradores da minha Fazenda, e Cor6a: Hei por bem Confirmar (como por
esta confirma) o dito Compromisso, que se compde de quatorze Capitulos, escritos em seis
meias folhas de papel, assignados pelo Conselheiro, que serve de Secretario do Meu Conselho
Ultramarino. Pelo que mando ao Meu Governador, e Capitdo General da Capitania de
Pernambuco, Ministros e Pessoas a que o conhecimento desta pertencer, a cumprao, e
guardem como nella se contém, e sem ddvida alguma, que valerd posto que seu effeito haja de
durar ordenacdo do Livro segundo, titulo quarenta em contrario. Pagou de novos direitos
quatrocentos réis, que se carregardo ao Thesoureiro delles a folhas noventa do Livro segundo
de sua Receita, como constou de Conhecimento em férma registrado a folhas sessenta e sete
verso, do Livro sincoenta do Registo Geral. A Rainha Nossa Senhora o mandou pelos
Conselheiros do seu Conselho Ultramarino abaixo assignados. Caetano de Brito e Macedo a
fez a dezoito de Fevereiro de mil setecentos noventa e tres. Desta quatrocentos réis, e de
assignar oitocentos réis. = O Conselheiro Francisco da Silva Corte Real a fez escrever. = José
Xavier da Cunha d’Eca Telles de Menezes Carvalho e Silva. = Francisco da Silva Corte Real.
= Por Despacho do Conselho Ultramarino de sinco de Fevereiro de mil setecentos noventa e
trés. Registada folhas duzentas e quatorze do Livro dezesete de Provisdes da secretaria do
conselho Ultramarino. Lisboa dezenove de Fevereiro de mil setecentos noventa e tres = O
Conselheiro Francisco da Silva Corte Real. = José Ricalde Pereira de Castro. Pagou
quatrocentos réis, e aos officiaes seiscentos e dez réis. Lisboa sinco de marco de mil
setecentos noventa e tres. = Jeronymo José Correia de Moura Registada na Chancellaria Mor
da Corte e Reino no Livro de Officios, e Mercés a folhas cento e sete. Lisboa sinco de mar¢o
de mil setecentos noventa e tres. = Mattheus Rodrigues Vianna. Cumpra-se pela parte que me
toca, como Sua Magestade determina. Recife dezenove de setembro de mil setecentos noventa
e tres = com a rubrica do Ilustrissimo, e Excellentissimo Dom Thomaz José de Mello,
Governador, e Capitdo General de Pernambuco. Cumpra-se. = Campos. Cumpra-se =

Rademaker
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Lisboa. Na officina de Simao Thaddeo Ferreirea. 1794

Com Licenga da Real Meza da Commissao Geral sobre o Exame, e Censura dos Livros.
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ANEXO IV

AHU-PE. LAPEH-UFPE. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do
Livramento da Vila de Serinhaém. Ano: 1770. Cédice: 1664. Transcri¢ao fac-simile.

Comprem* da Irmandade da Sr* do Livram' da Vila de Serinhaem

Sendo uso christtad assim para bem do Servico de Deus Nosso Senhor como para aum™ e
animar oz cattolicoz em precurarem pello bem de tua [borrada]; hendo exzercicio Esperittual
em que empreguem gozhar nisso o tempo que Deuz lhe comgeder de vida sendo louvavel aoz
fiez que procurao aumenttos em suaz freguisiaz az devocoiz da Snr” e [borrado] por meioz de
suaz irmandades; e avendo nezha freguizia tanttoz pardoz zellozos e vendo que em todo os
lugarez seachardo oz d* pardoz unidos com sua Irmandade da Virgem Maria Snr* nosa com o
ttitulo do Livram' e que neztta freguesia de N. Snr* da Comeccdo da Villa da Sirinhaem
[borrado] hui capella como ttitulo da mesma Snr* como pogo aseio e aparam' instituida e
fabricada com esmollaz do povo e sem Irmandade nem quem tivece o cargo de aparamentar:
se ajuntardo oz pardoz dezta freguizia com o zello do seo R®: Péarocho e fazendo peticdo ao
I1™: Snr Bizpo [borrado] Dom Jozeph Fialho p®. lhe comgeder adminiztrassdo dad® Capella; e
nella instituiren sua Irmandade p* mais aum' da Capella e Servico da mezma Snr* foi od®
Servido mandar por seu dez p* que tomacem os d*: pardoz poge dad*: capella p* oque
pertendido oque feito comprom® com a obediencia a sua juridi¢do ndo havendo nelle cauza
conttra ao uso e coztume da Igreja lhe comfirmace o que disso se ajunttardo algus pardoz com
correndo m' com agostto e esttando em meza pedirdo ao R%: Vigr® que se achacé prez' que
oz ajeittace por Irmaoz dando logo a esmola coztumada e que premettiio oz prez'™ e oz que se
quizerem assentar por Irmaoz goardarem oz capitolloz do seu compem* e dar obediencia ao
Im° e R* Siir Bizpo e a todoz 0z maiz seuz sugecorez: [borrado] capitoloz fordo alteradoz oz
seuz [borrado] do Compromicio que serve na Villa e freguizia do R® com a moderacdo
pobreza que premitia a therra e freguisia por ser m pobre e comegar o seu principio da
Irmandade exvittandoge todos oz gaztoz por ndo fazer onuz nem intimidar ao que movidoz da
sua devocio e [borrado] de cabedais ndo poderdo aludir aum' que selhe pusece de despeza

[borrado] exp'” sdo oque se seguem.
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Dizem o juiz, e mais Irmaos da Irmandade de N. Sr* do Livramento dos Homens Pardos da

Villa de Serinhaem da CalppniZl de Pernambuco, que elles fizerdo o compremiso junto p* o
governo da dita Irmandade, o qual foi aprovado pello Bispo da mesma Cappitania, e porque

na forma das Reaes ordens o devem confirmar por V. Mag®.

CAPITULO I

Primeram'® ttoda a pesoa que se quizerem asentar por Irmdo de N.: Snr* do Livram" ttantoz os
brancoz como pardoz dara partte ao juiz excrivad que servirem de prez’ o que se fara por
peticao a meza e sendo pessoa sizuda e modezttia se pora por dezpacho que dando duaz
patacas de imtrada e em cada anno meia pataca de anal o que sera no dia da festa da mezma
senhora que o excrivdo fazendo lhe termo em q° se asigne de goardar tudo o dezpozto neste
comprimicio o que se faca em livro que avera p* isso determinado, ficara logrando todoz oz

privilleioz de Irmao: o que se imtenda sendo pecoaz liberttaz e forraz.

CAPITULO 11

Que ttodo o pardo que se quizer asentar nestta Irmandade sendo cativo apresenttara ordem de
seu senhor por escritto pella qual lhe comgede licenga p*: o poder fazer; como ttambem todo o
forro p*: se poder obrigar az leiz que o ditto Irmao se sugeitta com a faculdade p*: se poderem
cobrar az dizpezaz que fizer estta ditta Irmandade ou obrigarce o d'° seu senhor apagallaz por
elle ndo tendo com que e de outtra sortte ndo poderd ademettir por Irmdo pelloz

incomvinienttez que pode rezultar e perda ad® Irmandade.

CAPITULO 111

Que se ndo poderd addmettir a pretto nehu nem forro nem cattivo nestta ditta Irmandade por
terem ezttes a Sua Irmandade da Senhora do Rozario em que poderdo aver dizcordiaz se
admettirem oz dittoz e resultard algua perda e menoz zello a ditta Irmandade da Senhora do

Livramentto.

CAPITULO IV

Avera em ttodoz oz sabb’® da Semana em a Igreja da Snr* do Livram' hua missa pelloz
Irmaoz vivoz e defunttoz p*: o que selhe dara de Esmolla doze vinteis por cada missa ao seu

capelldo q° p*: isso tera a Irmandade ao coal se lhe dard az micaz doz Irmaoz defunttoz com



154

obrigacdo de que od” : Capelldo saia em corpo da Irmandade todaz az vezez que ouver Irmio
t . . . .
defuntto a quem acompanhara a d* Irmandade e porgicoez sem que por isso saia maiz esmolla

algua.

CAPITULO V

Que estta Irmandade seja obrigada a ter hua ttumba guido e sua cruz p* se imterdrem oz
Irmdoz que falecerem, e ndo outroz, e que sendo que faleca algu Irmdo se dara partte a
Irmandade p* o que o vao acompanhar sem por isso levarem Esmolla com declaracao que
sendo o d° Irmdo ttdo bem Irmio da d* almaz ficara no seu alviti a tumba que quizer hir
porem, sempre sendo acompanhado da d* : Irmandade e seuz filhoz e molheres sendo filhoz
de Irmaoz se lhe dara sipultura na d“ Igreja sem por ella se pagar cousa algua mais que a

ezmolla e salario do Sacriztdo da d”* Capella de moztra e cobertura.

CAPITULO VI

Falecendo algu Irmao sera obrigado estta Irmandade a mandar lhe dizer vinte missas por suas
alma logo, e pella molher do do d° Irmdo outraz vintte; e ndo pelloz filhoz, pois sO a estez

serdo obrigadoz a dar lhe acompanham'® e sipultura na d" Igreja da Snr*: do Livram®.

CAPITULO VII

Sera obrigada a Irmandade falecendo algu Irmao pobre que ndo tiver com que se amorttalhe
dar The morttalha e acm" athe a sipulttura oque se fara aoz filhoz dos Irmaoz pobrez tio bem,
e a sua molher sendo Irmdo e ndo sendo estte Irmdo ndo podera gozar de nehu dezttez

previleioz de Irmao.

CAPITULO VIII

Fallegendo algu Irmdo se dara partte a Procurador e Tizorero e elles o fardo a saber a ttodoz
oz Irmaoz p* que com suaz opaz o vao acompanhar e oz que pociveu for e ttodoz lhe rezem
por sua alma dois Rosarioz assim homez como molheres e oz Irmaoz que forem sacerdottes

serdo obrigadoz a rezar lhe dois Responcos cada hu Irmao.
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CAPITULO VIIII

. . . A . t

Em a primeira Domingua de 7br° se fari feztta da Snr* do Livram'® como se costuma em todaz

az freguiziaz e avera missa solene de trez padrez e seo sermdo e podendo ser se fara de tarde
.~ A .. to ~ .

sua porcicdo e avera o Santicimo Sacram ezpostto e ndo podendo pella dizpeza e ser pobre

esta Irmandade senpre se fara a sua fezta coztumada e sermdo e missa solene e se dara ao R

Vigr® e oz mais acolitoz aezmolla coztumada na freguizia deve proceder reuniao do ordinario

para se expor o Sacramento e se fazer a porssicao.

CAPITULO X

d . ~ . tos o .
Em ttodoz oz sabb®™” tirara hu Irmdo que o Tizorero nomear aum™ por ttoda a freguizia
esmollaz p* az dizpesaz daz missaz e mais sufraioz e obraz p*: a Igreja da d* Snr” oz coais se
. ~ . te . . .
imtregardo ao tizorero que de prez " servir e dara dispezas dellaz em todoz os annoz e do mais

rendim" que tiver esta Irmandade que p? isso terdo hu livro deputado a meza que servir;

CAPITULO XI

Quinze diaz anttez da festta da ditta Snr* sef ara meza em que serdo comvocadoz todoz oz
Irmaoz tantto oz da meza como oz mais com a preferencgia porem doz que servirem a meza
daquelle anno, em mais superiores lugarez no seu comcisttorio ou na d* Igreia em que fardo
por vottoz de todoz hu juis hu escrivao e hu tizorero com doze mordomoz e hu procurador e
feitto o gaztto do que despendeuce em todo anno a Irmandade com a sua feztta e juizamento e
missaz da Irmandade e mais Irmaoz e leia o que tudo se Repartird com opresentes Irmaoz da
meza a mettade de todo o gaztto; e a outra mettade pello juis e excrivao ndo pagando nada
otizorero e procurador em recompenca doseu trabalho; e neste dia se aiusttam az conttaz az
coaiz prizidera o R® vigr® ou q" me eleger, e ndo poderdo fazer ezttez Irmaoz az eleigdis
vottadaz sem aliz zengia do d° Paroco ou de q™ mandar p* o que™ lhedara dois mil Reis pella
missa que averd nesse dia antez da Ileicdo pella temcdo doz Irmaoz e oz d ; asiztirdo com

tochaz ou vellaz asezaz e suaz opaz.

CAPITULO XII

O Procurador que servir nesse anno serd obrigado arecadar oz anais € mais couzaz

pertencgentez a d* Irmandade e tudo emtregara ao ttizorero que servir de quem cobrara regibo e
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od® tizorero hira asentando no livro daz dispezaz e regeitta que avera na irmandade p*: asim

de tudo dar conttaz em meza.

CAPITULO XIII

Falecendo algu Irmao dara parte o procurador a todoz 0z irmaoz mais procimoz do lugar p® o

. . LR ¢
acompanharem com sua Irmandade e sendo algu remisso que nao quera sem iuzto empedim™
: sera multado pello juis e mais Irmaoz da meza em trezentoz e vintte Reis oz coaiz serdo p* a

fabrica da Igreja.
CAPITULO XIV

Todo o pardo ¢° falecer ndo sendo Irmdo e quizer hir™ nosa ttumba guido e cruz coatro mil
Reis p* asim o acompanhar a Irmandade de cuia ezmolla sera para az obraz e fabrica ou
missaz da Irmandade e querendo algud pecoa que o acompanhe eztd Irmandade dara de

.~ . . . t S
ezmolla sendo guido e cruz dois mil Reis e sendo som cruz duas p™*

CAPITULO XV

Nao se podera revogar nenhu cappitolo destte novo compromiso sendo juntto a meza daquele
anno com ttoda a Irmandade ou maior parte della e se procedera a vottoz propondoce o que
for mais e mais conviniente ao servico de Deuz e bem da ditta irmandade asignandose hu
ttermo em 0 mezmo compromiso asignados por todoz doque sedizpoz em ad™ : Irmandade
oque seinttende tudo fazendoce peticdo ao II™. Snr® Bizpo ou ao R* S Vigr® gl: e nella
pedindoge licenca p* isso dando az cauzaz que tiveram p* se fazer e comgintindo niso por
dezpacho seprocedera na forma sobredita e de outra sortte serd tudo nullo, inda que ttoda a

irmandade asentte fazello.

CAPITULO XVI

Nao podera servir neztta Irmandade de juiz escrivdo mordomo, tizorero e procurador senao
aquellaz pecoas que forem hirmaoz sendo eleitoz pella meza em ttodoz oz annoz e querendo
servir mais annoz dando oz d'**. Boa satizfacdo e por sua devocdo podera ficar preferindo aoz
mais com declaracio que oz procuradorez e ttizorero aiustando sua contta em meza da
despeza ereceita e reztando algua couza emtregara logo em meza e sem essa delig™ ndo

podera servir mais antez se exzecutara logo por sendo hirem acomolando em dividaz e
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pacando de hus para outroz nio se poderd realeger thezoureiro, e procurador para servir no

anno seguinte ao que tiver acabado sem preceder samg¢ao nossa.

CAPITULO XVII

Nao se podera negar que sirvao de juizez escrivais mordomo todaz az mais pecoaz que nao
seido Irmaoz por sua devogdo p*: oque se fara em hu papel aparttado e a suaz esmollaz que
derem serdo para apatam da mezma Snr*. e de nehua sortte esttez se metterdo com a
dezpocicois da festta por que p* isso perfere ameza eleita e oque ordenarem eztez serd em
meza com vottoz de todoz sobre o sermao e [borrado] e mais pertencentes a fezta e s6 isso se

exzegutara tudo p* bem e aum' da capella e irmandade da Snr* do livram'.

CAPITULO XVIII

Por ser m" conviniente ao aum" da Igreja e irmandade do comnpromicio da Snr®. do Livram"
se constara ao juiz e juiza escrivao e ezcrivam eleitoz pella meza com preso separado tocando
a casa juiz no seu anno oitto mil Reis escrivao cada hu coatro e de mordomagem dez toztois
coz Imaoz juiz e mais meza o [borrado] tudo coanto for comviniente p* aum" da irmandade
sem embargo do que fico atraz em o capitolo hu décimo seo serve; como tdo bem ao sacriztao
da d“ igreja e mais missaz solenes se lhe dara dois cruzados por sua asistencia do turibulo e
aparamtos da fezta da Snr* [apagado resto da linha] [borrado na linha seguinte], e ndo nas

missas do R%. Parocho so [ilegivel] a vinte sacristdo da Matriz este he o ultimo capitulo.
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ANEXO V
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Capa do Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosarlo dos Homens
Pretos da Vila do Recife. AHU-PE. LAPEH-UFPE. Ano: 1782. Cédice 1303.
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Pedido de confirmacio do Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da
Vila de Santo Antonio do Recife. AHU-PE. LAPEH-UFPE. Ano: 1782. Cédice: 1303.
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ANEXO VII

Capa do Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos de Santo Antonio do Recife de 1957. Recife: Editora “Flos
Carmeli”’, Convento do Carmo, 1958.



