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RESUMO

Em 2003 o Estado brasileiro sancionou a Lei n°® 10.639, tornando obrigatério o Ensino
de Historia da Africa e da Cultura Afro-Brasileira. Hoje parece haver um consenso da
relevancia politica, cultural e social deste ato, bem como da necessidade de realizar
atividades que concretizem os principios da referida Lei. Esta dissertacdo busca
reconstruir alguns percursos historicos que respaldaram esta legislacdo a partir das
producdes historico-discursivas do conceito de cultura afro-brasileira, elaboradas por
intelectuais da academia e dos movimentos sociais negros, enquanto projetos politicos
de reorganizagdo da identidade nacional. Nosso proposito foi promover uma reflexao
critica aprofundada sobre as implicacdes politicas de cada versdo conceitual da cultura
afro-brasileira que pode ser assumida no Ensino de Historia. Neste trabalho tomamos
Edward Said como referencial tedrico-metodoldgico ao ponderar a perspicacia politica
na producdo intelectual que se propdem a discutir identidades culturais. Neste sentido,
analisamos os perfis dos sujeitos negros, 0s cenarios, as situacfes sociais e as praticas
culturais negras selecionados para compor as narrativas desses intelectuais ao mesmo
tempo em que refletimos sobre as implicagdes politicas de cada conceituacao de cultura
afro-brasileira. Eni Orlandi é um referencial da analise do discurso que nos permite
enxergar o conceito de cultura afro-brasileira como uma discursividade, um conceito
aberto as diferentes significacdes negociadas e assumidas por distintos interlocutores,
em contextos e com propdsitos politicos especificos. Tomamos como corpus de analise:
obras historiogréficas que inauguraram paradigmas interpretativos sobre a cultura afro-
brasileira; relatos orais de militantes negros, relatérios, Carta de Principios e Programa
de Acdo do MNU, além de legislacdo especifica que versa sobre o ensino de histéria e
cultura afro-brasileira. A investigacdo nos fez perceber que ao longo do século XX
intelectuais de diferentes momentos e com distintos prop6sitos observaram, analisaram,
classificaram e definiram a identidade cultural negra, indicando os lugares simbdlicos
da cultura afro-brasileira em meio a “cultura nacional”. Eles ndo s6 reforcam uma
tradicdo conceitual de um campo de estudos como também reconfiguraram, limitaram e
atualizaram de forma generalizante a “cartografia cultural” dos afro-descendentes. Ao
realizar uma analise histérico-discursiva dessas producdes intelectuais percebemos que,
conceitualmente, o campo da cultura afro-brasileira € um espaco de mediacdo de
poderes politicos que é reconfigurado a cada instante sugerindo orientacdes e acbes
cotidianas as pessoas comprometidas com determinadas perspectivas politicas, fato que
se reflete também no curriculo do Ensino de Historia.

PALAVRAS-CHAVE: Historia, Cultura Afro-Brasileira, Intelectuais, Discursividade,
Poder.



RESUMEN

En 2003, el gobierno brasilefio promulgd la Ley N ° 10.639, a lo cual hizo de la
ensefianza de la historia africana y Cultura Afro-Brasilefia una obligatoriedad en las
escuelas. Hoy en dia parece que hay un consenso de las cuestiones politicas, culturales y
sociales de esta ley, asi como la necesidad de realizar actividades que pongan en
practica los principios de la Ley. Este ensayo intenta reconstruir algunas rutas historicas
que apoyaron esta legislacion a partir del concepto histérico de las producciones
discursivas y culturales afro-brasilefias, elaborados por los intelectuales de la academia
y los negros de los movimientos sociales con el objetivo de reorganizacién politica de
los proyectos de la identidad nacional. Nuestro objetivo ha sido desarrollar el
pensamiento critico sobre las implicaciones politicas de cada version del concepto
africano-brasilefio cultural que puede suponer para la ensefianza de la Historia. En este
trabajo tomamos Edward Said como tedrico y metodolégico por su perspicacia politica
de la produccion intelectual que proponemos a discutir sobre las identidades culturales.
En este sentido, se analizaron los perfiles de los sujetos de raza negra, escenarios,
situaciones sociales y las préacticas culturales negras seleccionadas para componer los
relatos de estos intelectuales, mientras reflexionamos sobre las implicaciones politicas
de cada conceptualizacion de la cultura afro-brasilefia. Eni Orlandi es un marco de
andlisis del discurso, que nos permite ver el concepto de la cultura afro-brasilefia como
un discurso, un concepto abierto a diferentes significados negociados y asumidos por
los diferentes interlocutores en contextos especificos y con fines politicos. Tomamos
como el analisis del corpus: obras historicas que abrieron paradigmas interpretativos
sobre los afro-brasilefios y su cultura, historias orales de militantes negros, los informes,
la Carta de Principios y Programa de Accion de MNU, vy la legislacion especifica que se
ocupa de la ensefianza de la historia y la cultura africana-brasilefia. Percibimos con la
investigacion que a lo largo del siglo XX los intelectuales de distintas épocas y con
distintos propositos han observado, analizado, clasificado y definido la identidad
cultural negra, indicando los lugares simbdlicos de la cultura afro-brasilefia a través de
la "cultura nacional”. Ellos no hicieron sino reforzar una tradicion de estudios del
campo conceptual, asi como reconfigurar, actualizar resumiendo los estudios a la
generalizacion de la "cartografia cultural” de origen africano. Mediante la realizacion de
un analisis histérico de estos intelectuales y sus producciones discursivas hemos visto
que, conceptualmente, el campo de la cultura afro-brasilefia es un espacio para la
mediacion del poder politico que se pone a cero a cada momento que sugiere
lineamientos y acciones cotidianas de personas comprometidas con ciertas perspectivas
politicas, e eso también se refleja en el plan de estudios de la ensefianza de Historia.

PALABRAS CLAVE: Historia, Cultura Afro-Brasilefia, Intelectuales, Discurso, Poder.
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APRESENTACAO

Muleque, muleque
quem te deu este beico
assim tdo grand&o?

Teus cabelos
de pimenta do reino?

Teu nariz
essa coisa achatada?

Muleque, muleque
guem te fez assim?

Eu penso, muleque
que foi o amor...!

CENA 1:

Manh@ ensolarada. Uma escola catdlica no bairro de Apipucos, no Recife. Nela,
grande movimentacdo de jovens fardados voltando ainda muito animados do recreio.
Conversava-se sobre as paqueras, os flertes, as fofoquinhas, as novelas, os shows etc.
Todos os adolescentes sentiam a vida pulsante e queriam ser, cada um, o mais belo dos
belos, 0 mais popular dos populares e 0 mais poderoso de todos. De repente, um
amontoado de gente em torno da parede no corredor. Empurra, empurra. Ansiedade,
risinhos... De que se tratava? Era uma eleicdo feita pelos alunos da turma mais velha da
escola, a 82 série, para evidenciar os alunos considerados “os mais” e “os menos”
bonitos da classe. O “cara”, branco, parecido com o ator de Malhac&o foi eleito 0 mais
bonito. Um aluno que se dizia “moreno”, foi apontado pela turma como “negro”, sendo
eleito 0 menos afei¢coado de todos. Os colegas de classe fizeram questdo de explicar-lhe
entre um riso e outro que seu tipo de cabelo, seu nariz e bocas largos, além de sua pele

escura haviam influenciado o resultado...

CENA 2:

Anos depois. Noite de domingo. Céu estrelado e muito calor. No Mercado
Eufrasio Barbosa, em Olinda, uma festa. No palco, o Afoxé Oxum Panda. Entre uma
bela masica e outra, palavras de valorizacdo da negritude: “VVocé pode, vocé é lindo,
negro!” O publico delira. Uma injecdo de &nimo que mexe com a cabe¢a. Um jovem

negro fica encantando com tudo aquilo: as cores amarela, branca e dourada, da deusa

L TRINDADE, Solano. O Poeta do Povo. SP: Cantos e Prantos Editora, 1999.
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Oxum; o ritmo inebriante dos instrumentos, os movimentos dos bailarinos, a alegria do
publico. Aquilo causava sucessivos arrepios. Olhos cheios d’agua, 0o show continua

emanando axé. Na memoria repetia-se: “Vocé pode, vocé ¢ lindo, negro!”

CENA 3:

Noites de terca e quinta-feira. Calor bom da primavera. Um grupo de estudantes
universitarios do curso de Licenciatura em Historia da UFRPE cursa a disciplina
Historia e Cultura Afro-Brasileira. S0 muitas as velhas novidades que estavam
escondidas pela tradicional ética ocidental. Redescobriam-se muitas coisas importantes,
das quais ndo se imaginavam que existissem na histéria da humanidade. Um dos alunos
se repensa enquanto negro. Aquilo tudo € muito importante. Seus referenciais sdo
reconstruidos mesmo que o professor da disciplina ndo saiba que o processo esta
acontecendo. Durante as aulas afloravam as memodrias afetivas que aquele jovem tinha
das idas aos candomblés, dos quais tanto gostava e com 0s quais se encantava. Ele se
repensava enquanto intelectual e se propunha a se tornar pesquisador desse desafiador
campo da Historia e da Cultura Afro-Brasileira. Esta decisdo traria marcas éticas e

estéticas para a sua vida.

CENA 4:

Manha quente no Recife. Um jovem professor negro entra na sala de aula do
Ensino Médio numa escola privada. Neste dia ele calcava alpercatas brancas e vestia
uma calca branca e uma bata de origem marroquina, estampada de azul e branco com
bordados acobreados. Demonstrava estilo, personalidade, requinte com simplicidade e
afirmava uma ideia de afro-descendéncia. O professor deseja bom dia. Apaga as
anotacgdes que outro professor deixara no quadro. Vira-se para a turma. Apresenta-se e
comeca a aula. O tema: As origens da Filosofia. No final da aula trés alunas e um aluno
se dirigem ao professor. Parecem ter gostado do que ouviram. O aluno chega a elogiar
mais de trés vezes a aula do professor, parecendo nem ele mesmo acreditar no que
ouvira aqueles cinglienta minutos. O professor diz ja ter entendido que o aluno gostou e
pergunta qual o motivo da insisténcia na admiragdo. “E que eu pensei que o senhor
fosse um professor bem relaxado por causa do seu estilo. Sabe como é, esse cabelo, essa
roupa. Eu pensei: ‘esse cara deve ser artista também’, um professor bem louquinho ou

relaxado”.
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O que estas cenas tém em comum? A presenca insistente de um jovem negro que
tenta afirmar-se num mundo que em Vvarios momentos 0 nega. Este jovem sou eu.
Gustavo Gomes. E esta pequena apresentacdo trata de uma das faces de minha
experiéncia de vida, cujo recorte tematico é a relagdo histérica que tenho reconstruido
de pertencimento a minha etnicidade.

Nesta historia, as instituicdes escolares e os grupos culturais ocupam um papel
central, a partir dos quais minha identidade foi sendo repensada e reconstruida partindo
de diferentes niveis de reflexdo e agdo. De minha prépria experiéncia enquanto cidadao
negro brasileiro pude perceber o quanto estdo imbricadas as relacdes entre educacao,
cultura, politica e identidade. No amadurecimento desta percepcéo, eu tive sede e tive
fome. Mas eram sede e fome de livros, de musica, de roupas, de penteados, de alegrias e
de argumentos. Foi assim que me aproximei de algumas instituicdes como o Ndcleo da
Cultura Afro-Brasileira da Prefeitura do Recife; os Ndcleos de Estudos Afro-Brasileiros
da UFRPE e da UFPE; de ativistas negros de varios perfis; das agremiacdes
carnavalescas negras; dos terreiros de candomblé etc. Foi assim que eu ingressei
naquele povo que me seduziu e me deu esperangas: 0 Afoxé Oxum Panda. Instituicdo
muito importante na minha vida, pois me possibilita viver a militancia politica negra,
um pouco da religiosidade cadomblecista e o exercicio estético da danca dos orixas. A
permanéncia neste afoxé, no qual hoje componho a diretoria e coordenacdo da danca,
me fortaleceu muito enquanto pesquisador da cultura afro-brasileira. Obrigado, mée

Oxum, Ora yé yél!

No entanto, para além de pesquisador, eu sempre busquei formas maultiplas de
intervencdo social. Ajudei a criar na universidade o Grupo de Percusséo e Dancas Afro-
Brasileiras Ob4 Oké, para alunos da UFRPE e membros da comunidade circunvizinha a
universidade. Sempre fui apaixonado pelas coisas belas, pelas interacGes estéticas.

Porém a minha preocupacdo maior esteve voltada aos pensamentos,
representacdes e julgamentos que pairam na sociedade. Como narrei, eu mesmo fui/sou
vitima de situagdes desse tipo em varios momentos da minha vida. Ora, da mesma
forma que aquele aluno questionou previamente a minha capacidade intelectual e
profissional, outros professores e até gestores também o fizeram. O meu cabelo
entrancado, estilo Rastaféri, j& foi por varias vezes critério para eu perder uma vaga de
emprego como professor. Provavelmente eu ndo era compreendido como um bom
exemplo para certas instituicbes. O que imaginavam de mim eu sei bem, mas prefiro me

abster de demarcar estas paginas com passagens tdo desagradaveis. Da mesma forma,
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muitas pessoas quando me veem pelas ruas, ou mesmo nas universidades onde sou
chamado para compor mesas-redondas, palestrar ou ministrar cursos, as pessoas que me
veem pela primeira vez sempre perguntam se eu sou musico, artista, atleta ou qualquer
outro profissional, mas nunca conseguem olhar para mim pela primeira vez e imaginar
um educador, um historiador, um pesquisador, um escritor etc. Um mestre em histdria
entdo... Ndo quero dizer com isso que as producdes artisticas e desportivas estejam
destituidas de inteligéncia e ndo realizem complexas operacdes mentais. N&o é isso.
Como disse, sou bailarino também. Mas entenda, quando as pessoas perguntam o que
sou e o0 que fago, partem de pressupostos que me enquadrardo em unico lugar e,
preferencialmente, um lugar que nao “lhes pareca” muito “inteligente” ou “sério”.
“Louquinho ou relaxado” foram os termos que aquele aluno expressou com sinceridade

enquanto muitos s6 pensaram e preferiram omitir.

Sobre o que quero falar, especificamente? Sobre as implicagdes politicas que as
representacdes sociais exercem nas relagdes sociais cotidianas de pessoas negras. Um
penteado, um estilo de roupa ou qualquer outro simbolo pode ser carregado de sentidos
politicos para uns, mas pode ser encarado como algo grosseiro, feio ou inconfiavel por
outros. Assumir um perfil estético € ativar uma gama tdo grande de significacdes
possiveis que um individuo pode ser encurralado culturalmente, politicamente, social e
economicamente. Empregos podem ser negados; a fala pode ndo ganhar credibilidade
social, a confianga politica pode ser negada (Por que o Brasil nunca elegeu um
presidente negro? Por que nunca houve um candidato com este perfil ou por que o0s

brasileiros ainda ndo aprenderam a confiar politicamente num negro?).

Tudo isso tem a ver com educacdo. Ndo apenas doméstica, mas também escolar.
Por isso, minha preocupacéo foi trabalhar enfaticamente a formacéo de professores para
0 ensino de histéria e cultura afro-brasileira. Desmistificar preconceitos, recontar
historias, pluralizar discursos e memdrias, abrir caminhos para novas identidades, mais
do que um exercicio intelectual consistiu num ato politico. Esse tema de ensino-
aprendizagem nédo deve jamais ser reduzido apenas as criangas negras, tampouco apenas
as brancas ou de outros grupos étnicos. Todos precisamos nos conhecer melhor,
mutuamente, compreendendo-nos. No inicio desta minha empreitada sobre a histéria e a
cultura afro-brasileira, eu estava quase cego de tanta euforia. Quanto mais bebia e
comia, mas sede tinha dos conhecimentos especificos e tudo o que me chegava pelos

sentidos do corpo viravam temas e materiais para aulas e cursos de formacéo.
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Ai vieram a formatura em Licenciatura em Histéria pela UFRPE e a
especializacdo em Historia e Cultua Afro-brasileira pela UNICAP. Apos a formatura
passei um curto tempo desempregado, procurando escolas onde pudesse dar aulas. A
busca acabou quando passei num concurso para professor substituto do Departamento
de Educacdo da UFRPE. Naquela instituicdo publica, fui aceito pela minha competéncia
e o visual que carrego ndo era interpretado de forma negativa. Agora era colega de
trabalho de meus estimados professores e com o salario recebido, investi no curso de
especializacdo. Continuava, pois, a insistir em discutir na formagdo de professores
temas como Educacio das Relagbes Etnico-Raciais e Historia e Cultura Afro-brasileira.
Os trabalhos realizados eram bastante instigantes, mas como historiador que sou, uma
coisa intrigava-me. Eu vivia na euforia de um presente continuo do processo, vivenciava
a fase da concretizacdo da Lei n° 10.639/03 e a urgéncia de efetiva-la através de préaticas
diversas de ensino. No entanto, eu precisava compreender o processo histérico,
conflituoso e promissor de construcdo daquele marco legal. Foi ai que me lancei a
selecdo do Mestrado em Historia na UFRPE e em Educacdo na UFPE. Passei nas duas

selecOes, mas preferi ficar na UFRPE para continuar no campo da Histéria.

A minha proposta investigativa, porém, ndo se limitava a narrar linearmente o
surgimento da Lei como uma sucessdao de documentos legislativos que instituem
obrigac@es. Eu tentei entender epistemologicamente as maltiplas recriacdes do conceito
de cultura afro-brasileira para refletir sobre suas implicacGes politicas. Que noc¢des e
representacdes da identidade cultural negra perpassam as cabecas das pessoas e fazem
com elas tomem determinadas atitudes perante alguém que assume uma identidade e
um conjunto de praticas culturais negras? Esta busca foi um esforco intelectual de
enxergar a longevidade de praticas e representacdes instituidas socialmente e
atualizadas a cada dia. Foi, na verdade, uma busca de entender o que se passou em

varios momentos comigo mesmo.

Neste sentido é importante dizer que como este trabalho se trata de uma proposta
politico-intelectual que sugere a existéncia de outras formas de pensar, organizar,
discursar e narrar, ndo nos pareceu logico seguir uma linearidade na escrita. Estar, ainda
que timidamente, promovendo-se outras experiéncias narrativas que mexa com a
organizacdo temporal dos fatos, mas sem sacrificar a producgéo de sentidos. Foi desta
maneira que cheguei aqui; percorrendo caminhos tortuosos, misteriosos e igualmente

sedutores. Encontrando livros, textos, fontes, musicas, dancas, denuncias e muitas
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esperangas. Termino este texto pelo comego. Pela narrativa do comeg¢o de uma nova

fase em minha vida:

CENA 5:

Fevereiro de 2013. Manhd ensolarada de verdo. A cidade do Recife esta
euforica. E véspera do desfile do Galo da Madrugada. Em todos os bairros da cidade as
festinhas j& comecaram. Pelas ruas e estabelecimentos comerciais, muitas cores,
brincadeiras, gargalhadas, musicas e dancas. As 9:00 horas da manh&, na UFRPE, um
ritual se repete. Um jovem professor negro esta diante de uma banca de doutores para
sua defesa publica da Dissertacio de Mestrado. Na “platéia” a familia, militantes
negros, amigos, estudantes universitarios de varios niveis, yalorixas e babalorixas,
integrantes de grupos culturais e a presenca ilustre do Afoxé Oxum Panda. O nome
deste professor: Gustavo Gomes. Expectativas a mil. La fora os esperam as béncaos dos

orixas e as alegrias de uma boa cerveja, dos tambores e clarins...
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Introduzindo uma probleméatica: historiografia para a descolonizacdo do conceito
de cultura afro-brasileira no ensino de histdria

Pensar a historia, entendida como a experiéncia dos seres humanos no tempo, é
também um convite para pensar a historiografia, compreendida ndo simplesmente como
um conjunto de fundamentos e métodos que regem a pesquisa e a escrita da historia,
mas também como um campo de construcao discursiva sobre as historias vividas. Hoje,
podemos afirmar isso gracas aos variados movimentos de revisdo tedrico-metodoldgica
pelos quais passou a ciéncia historica no ultimo século. Nesse processo de maturacao,
0s debates que reoxigenaram a historiografia hodierna ampliaram perspectivas, temas,
objetos, fontes, conceitos e métodos que reconhecidamente passaram a compor o
repertorio do ser e do fazer historiogréaficos.

Cada vez mais, para além dos sujeitos que analisamos em nossas pesquisas, nas,
historiadores, nos “descobrimos” como sujeitos da linguagem, descobrindo também que
os significados por nds produzidos séo suscetiveis a analises criticas. O discurso e suas
estratégias de producdo, circulacdo e apropriacfes se tornaram objetos de estudo da
Historia.

No entanto, o que estamos chamando de discurso neste trabalho? Para pensar
algumas relacGes entre histdria e discurso, tomamos alguns referenciais como Michel
Foucault, Michel de Certeau e Eni Orlandi. Autores que propdem perspectivas
argumentativas em certos pontos divergentes, mas concordando que as relacdes de

poder interferem nas construcées discursivas.

Num primeiro momento, a perspectiva da analise do discurso em Michel
Foucault® tornou-se importante por reconhecer a historicidade dos conceitos. Contudo,
ao relacionar essa historicidade com o seu conceito de Poder, Foucault constroi
diferentes valoragdes entre individuo e estruturas sociais. Nele, o poder assume uma
abstracdo tamanha que parece se tornar o Unico sujeito propulsor da histéria. As acdes
das pessoas comuns estdo sempre determinadas pelo poder disciplinador, institucional.
Em Foucault, o poder se apropria das pessoas, enquanto as pessoas ndo conseguem se
apropriar do poder; conseguindo, por vezes, exercé-lo apenas quando ele esta
disponivel. Em sua linha de raciocinio, os discursos sdo praticas sociais que legitimam o
poder onipresente e disciplinador, apresentando camadas de significacdo que os

mascaram, sendo oriundos dele. Assim, os conceitos e os significados produzidos no

2 FOUCAULT, M. Arqueologia do Saber, RJ: Forense, 1987; Vigiar e Punir, RJ: Vozes, 1996;
Microfisica do Poder, RJ: Graal, 1985.
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discurso ndo correspondem, de forma alguma, a realidade daquilo a que se empenham
em classificar. Nesse sentido, o historiador que se propusesse a analisar discursos
estaria 0 tempo todo buscando sentidos forjados, construidos por quem teve o poder de
andlise, classificacdo e escrita. Seria uma busca infinita daquilo que ndo poderiamos
alcancar realmente porque néo se trata da objetividade das coisas, mas apenas de uma
discursividade. Para Foucault, o discurso constrdi realidades instituindo praticas sociais

de opressao.

J4 Michel de Certeau® acrescenta o importante conceito de lugar social para
entendermos essa historicidade dos discursos. Um dos textos onde o autor reflete sobre
as interfaces entre histdria e discurso traz como tema o conceito de “cultura popular ”.*
Michel de Certeau chega a afirmar que tal conceito foi forjado por uma elite para
diferenciar a sua pratica cultural classificada como erudita, daquela feita pelas camadas
“populares” da populacdo. Dessa forma, o conceito de cultura popular legitima o poder
e a dominacdo elitista. Ndo seria um conceito que corresponderia objetivamente ao
universo cultural dos “populares” e, portanto, ndo seria cabivel para entender as
préaticas culturais das pessoas comuns. Logo, prop6e o autor, a historiografia deve
abandonar o conceito de cultura popular porque ela ndo existe fora do poder e discurso
que a (des)classifica. Em suma, em um raciocinio parecido com o de Foucault, o autor
propBe gque se abandone o uso de determinados conceitos porque eles sdo forjados por
poderes e regras de dominagao e nao correspondem a “verdade das coisas” das quais se

propdem a falar. Em sua andlise, Certeau ndo considerou que os conceitos podem ser

apropriados e ressignificados em contextos diferentes.

Nesse jogo de eterno faz de conta, impossibilita-se a construcdo do
conhecimento histérico a partir da analise do discurso, reduzindo-a a mera
contemplacdo. Como propde Carlo Ginzburg, estes autores levam a historiografia a um

“irracionalismo estetizante”. °

Em perspectiva distinta, Eni Orlandi nos propde uma nocéo de discurso em que
ndo se precise abdicar da objetividade na construcdo do conhecimento. Para ela, o
discurso € um jogo, uma negociacédo ativa em que diferentes interlocutores produzem e

negociam efeitos de sentidos. Sua perspectiva leva em consideragdo que 0s sujeitos

¥ CERTEAU, Michel de. A operacéo historiografica. In: A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense
Universitéria, 2000.

* CERTEAU, Michel de. A beleza do morto. In: A cultura no plural. Campinas, SP: Papirus, 1995.

® GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes: o cotidiano e as ideias de um moleiro perseguido pela
Inquisicdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2006.
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historicos estdo situados em contextos especificos, que sao interpelados por ideologias e
valores, mas que também sdo ativos nas relagdes sociais e 0s sentidos que constroem
correspondem ndo s6 aos determinantes socio-histérico-ideoldgicos, mas também as
articulacbes destes com os interesses de cada sujeito que produz e se apropria dos
discursos. E dessa maneira que preferimos pensar em discursos, no plural, em
polissemia, em jogos de poder que se concretizam a partir da negociacao ativa de
sentidos. Os discursos sdo construgdes que significam e ressignificam os objetos, as
pessoas, as experiéncias sociais e culturais mediando as relag0es de poder ao passo que,
por elas também sdo interpelados. Eles sdo construcdes simbdlicas, mas ndo eliminam a
possibilidade de objetivacdo do mundo e das experiéncias historicas. Os discursos
instituem praticas sociais, mas ndo constroem realidades e sim representacoes®.
Ponderamos que seja possivel trabalhar objetivamente com os discursos como
fonte para a ciéncia histérica. N&o precisamos abandonar os conceitos, entendidos
enguanto elementos constitutivos da discursividade pelo fato de que eles sejam forjados.

E preciso mapear e analisar as estratégias utilizadas em suas multiplas reconstrucées.

Consideramos que os discursos, em sua historicidade, assumem significados
distintos a partir das condi¢bes de producdo e das identidades assumidas pelos
interlocutores que produzem e se apropriam dos discursos. Como sugere a linguistica,

no desenvolvimento da analise do discurso, a investigacdo cientifica dependera das

® Para Denise Jodelet, o ser humano cria representacdes a fim de se situar cotidianamente no mundo,
nomeando-o, conhecendo-o, dominando-o. Para a autora, as representacfes Sd0 ao mesmo tempo
aproximacdes e distanciamentos dos objetos, ideias ou pessoas representadas. S&o interpretacdes que
ressignificam esses objetos, transformando-os sempre em leituras de alguém em um dado momento, a
partir dos referenciais conceituais dos quais uma pessoa j& dispde. Desta forma, as representagdes nunca
correspondem totalmente a integridade, a realidade, tampouco a “verdade” do objeto representado.
JODELET, Denise. Representac@es sociais : um dominio em expansdo. In: JODELET, Denise. (org.). As
Representacbes sociais. Rio de Janeiro: Eduerj, 2002. J4 Edward Said afirma que as formas de
representacdo de algo ou alguém partem de dados do mundo material e ndo devem ser encaradas como
meras invengdes espontdneas. Sdo “inventadas” no sentido de que sdo fabricadas discursivamente a partir
da sele¢do e organizacdo de simbolos que produzem determinados efeitos de sentidos a fim de legitimar
poderes e formas de dominacdo. Mesmo que tais representacGes partam de dados materiais, elas ndo
devem ser generalizadas, pois sdo sempre leituras que reduzem o objeto representado. Elas sdo formas
especificas de “apreender” algo ou alguém que possuem profundas conseqiiéncias politicas suscetiveis a
analises criticas. SAID, Edward. Orientalismo: o oriente como invencdo do ocidente. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2007. Outro conceito de representacdo que nos parece bastante cabivel nessa
discussdo vem de Bordieu que considera as representagdes como apropriacdes das estruturas sociais
perpetuando simbolos e poderes de hierarquizagdo. BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil, 2010. Dessa forma, consideramos que as representagdes sobre a cultura afro-
brasileira tém sido uma maneira especifica de percepcdo em relagdo a esta que a coloca ou a desloca
simbolicamente em diferentes niveis hierarquicos através de distintas intencdes, simbolos e efeitos de
sentido. Esses distintos simbolos e efeitos de sentido sdo compartilhados socialmente perpetuando
representacdes que referendam ndo somente as estruturas sociais, como também as lutas sociais:
dominacéo x exclusdo; producdo x superacdo das desigualdades raciais e, dominacdo x autonomia
simbdlica da identidade negra.
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questbes levantadas pelo pesquisador, dos materiais levantados por ele, de suas
finalidades e dos modos como adequa esse aporte cientifico a sua area do conhecimento.
Trabalhamos o discurso como efeito de significagdo, movimento, circulacéo,
discursividade que media as relacdes de poder através de negociacGes de sentido e
(re)criacBes de simbolos que déo ldgica as acBes das pessoas tanto nos momentos

decisivos de suas vidas como em sua cotidianidade.

Pensamos o discurso nessa ambivaléncia de fungdes, e tomamo-lo como fonte
para a andlise das relagdes de poder que se estabelecem a partir das construgdes
discursivas dos intelectuais. Tomamos aqui a proposta paradigmatica pds-colonial de
Edward Said.” Esse referencial nos ajudara a pensar os discursos construidos sobre “si”
e sobre “o outro” ndo s6 como meios de construcdo de identidades, mas, sobretudo,
como estratégias politicas que assumem diferentes significacdes em contextos distintos.
Com este autor, as relacGes entre discurso x poder x subjetividade x producdo do
conhecimento sdo revisadas e construidas sobre pardmetros ndo s6 tedricos, mas
também politicos que ndo negam a objetividade e o compromisso ético da histéria com
a critica social. Num primeiro momento a proposta tedrico-metodolégica da
historiografia pods-colonial nos incita a fazer um estudo critico-reflexivo sobre as
estratégias de saber que construiram ao longo do tempo saberes colonizados que
definem, estereotipam e dominam identidades sociais. No segundo momento ela nos
propde uma reflexdo sobre os discursos como possibilidade de ressignificacdo dessas
identidades assumindo outra postura politica de libertacdo, respeito e aceitacdo das
diferencas, abandonando velhas concepcdes reducionistas que legitimam formas de

dominagdo de “uns” sobre “outros”.

A discussdo proporcionada por Edward Said contempla o conflito simbdlico na
histéria ao problematizar como diversos intelectuais constroem um campo de estudos
cientificos buscando definir discursivamente a identidade e os lugares culturais,
politicos e econdomicos a serem ocupados por um “outro” que sera estudado, sendo esse
“outro” um grupo ou uma sociedade inteira. Por conseguinte, tomamos como parametro
para 0 nosso trabalho, o estudo da perspicacia observavel no jogo de poder quando um

intelectual cria discursos, narrativas e esquemas explicativos que determinam lugares

" SAID, Edward. Orientalismo: o oriente como invencdo do ocidente. S&o Paulo: Companhia das Letras,
2007.
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politicos, culturais e econdmicos para uma categoria social, nesta pesquisa, 0s afro-

brasileiros.

Embasando-se em Said, consideramos que ndo ha imparcialidade por parte do
intelectual. E interessante refletirmos sobre os modos como toda uma diversidade
historica, cultural, politica, econdmica e social de varios povos negros passa a ser
simplesmente desqualificada e ignorada até se formar fragmentos estereotipados de uma
identidade cultural exotica.

Desta forma, este trabalho académico se coloca como um estudo que fala de
discurso e poder analisando de forma contextualizada os interesses, as estratégias e as
consequéncias da construcdo de um campo intelectual acerca da cultura afro-brasileira.
Um campo que sera disputado por intelectuais de diferentes instituicGes e perfis. Um
campo de estudos e levantamento de pautas politicas que busca ao longo da histéria
compreender, classificar e descrever a identidade cultural negra no Brasil a partir de
selecdes que preservam multiplos jogos de intencdo.?

Cabe aqui explicar a nocdo de intelectual que utilizamos. Aqui faremos
referencia a trés intelectuais distintos que constroem conceitos por caminhos diferentes,
mas complementares. Uma primeira definicdo nos vem do Cientista Social Michel
Lowy. O autor nos adverte que os intelectuais constituem ndo uma classe, mas uma
categoria social. Os intelectuais seriam definidos, desta forma, por suas relacdes com as
instancias extraecondmicas da estrutura social e ndo pelo seu lugar no processo de
producdo econémica. Sua identidade é fluida e adaptavel quanto aos propdsitos de
diferentes classes sociais, embora, historicamente, estejam em varios momentos mais
préximos da pequena burguesia. Para Lowy, o que define a identidade dos intelectuais é
0 seu papel ideoldgico. Quando define o conceito de intelectuais, Lowy afirma que “eles
sdo produtores diretos da esfera ideoldgica, os criadores de produtos ideoldgicos-
culturais”.? Enquanto produtor imediato de ideologias e culturas, os intelectuais se
distinguem de outros profissionais do mercado cultural como empresarios,
administradores ou distribuidores de bens culturais, pois estes ndo produzem

diretamente ideologias, apenas as fazem circular na logica de mercado.

® Tomamos emprestado o conceito de campo intelectual de Bourdieu, pois consideramos a cultura afro-
brasileira como um campo de estudos disputado politicamente pelos mesmos. O campo intelectual é um
espaco de conflitos e lutas cientificas associadas a imposicdo de sentidos ou de formas de classificacéo.
Nossa escolha aqui é analisar esse processo a partir de praticas discursivas alusivas a cultura afro-
brasileira a fim de repensar a construgdo das formas especificas de apreender os individuos negros e suas
praticas culturais. BOURDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2010.

> LOWY, Michel. Para uma sociologia dos intelectuais revolucionarios: a evolugdo politica de Lucacs
(1909-1929). S&o Paulo: Lech Livraria Editora Ciéncias Humanas, 1979. p. 1.
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Para o critico literario Edward Said®, em primeira instancia, o intelectual é um
individuo que exerce um papel pablico na sociedade, cujo trabalho se legitima pela
representacdo que o publico e ele mesmo faz de si, tomando como critério de sua
consciéncia e compromisso ético a reflexdo, o ceticismo, a racionalidade e o juizo
moral. Mas enquanto individuo, o intelectual tem uma identidade e ndo pode ser
entendido como alguém sem rosto ou tomado por uma corporacdo que o desumaniza.
Mesmo situado em um contexto histérico e interpelado por ideologias, ele imprime suas
marcas proprias nas mensagens que veicula. O intelectual é um ser que toma para si, e é
reconhecido socialmente como tal, a tarefa de investigar, refletir, analisar, classificar e
explicar o mundo, 0s objetos, as pessoas, a natureza, 0 imaginario, as relacdes entre
todas essas coisas. Ele é alguém que pensa, discute, defende ideias, constroi sistemas
explicativos, classificatorios e institui sentidos e praticas sociais perante um tema.

Said considera que os intelectuais podem servir a diferentes propésitos. Numa
primeira acepc¢do, seriam aqueles que utilizam do seu papel no espaco publico para
legitimar os poderes politicos dominantes que se empenham em manter a ordem
desigual nas relacbes de poder. Numa segunda acepcéo, os intelectuais seriam aqueles
individuos que utilizariam do seu papel social para questionar o status quo, produzir
fraturas nas comunidades simbdlicas nacionais, perturbar a ordem, reivindicar direitos
politicos, justica social e interferir no reordenamento social. Na primeira versao o
intelectual é alguém que acomoda; na segunda, ele é alguém que incomoda. Essa
diferenciacéo se torna fundamental para a compreensédo de que ndo podemos generalizar
o0 termo intelectual como categoria atemporal. E nesse sentido, que Said propde que
metodologicamente, situemos o0s intelectuais em seus contextos especificos, busquemos
mapear suas ideias, valores e crengas e analisemos como cada um deles articula seus
argumentos e recria as representagcdes sobre o tema de que tratam.

Essa perspectiva faz ruir a ilusdo de imparcialidade do intelectual (seja ele um
cientista, um comunicador social ou um artista). H4 sempre uma ligacdo entre a
producéo do conhecimento e um posicionamento politico e € sobre essa concepgao que
analisaremos como diferentes intelectuais se posicionaram no Brasil frente ao tema
“historia e cultura afro-brasileira”. Como pensaram e definiram as identidades que
emergem nessa discursividade que articula identidade x alteridade, negros x néo-

negros? Que sentidos sdo construidos sobre essas palavras nos diferentes contextos de

10 SAID. Edward. Representacdes do intelectual: as conferéncias Reith de 1993. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2005.
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producdo do conhecimento em que a histéria do Brasil ser& um campo discursivo
disputado simbolicamente por diferentes perfis de intelectuais?

Da mesma forma que, para Said, para o sociologo Daniel Pecaut, o intelectual é
um individuo que assume uma identidade politica de produtor/intérprete de ideias na

I.1Y O autor estuda a

organizacdo do Estado e é reconhecido socialmente enquanto ta
construcdo de uma cultura politica que legitimou uma intelectualidade brasileira
enquanto categoria social com perfil de classe media urbana. Mesmo estudando a
formagdo e legitimacdo de diferentes geragdes de intelectuais no Brasil
(respectivamente 1925-1940 e de 1954-1964), o autor no ajudar a perceber que, apesar
das diferentes perspectivas tedrico-metodoldgicas, existem concepgdes e propositos
entre distintos intelectuais que formam uma coesdo interna. O autor explica que essa
perspectiva analitica ndo reduz o estudo das concep¢des politicas intelectuais
homogeneizando-as, mas, do contrario, permite analisar criticamente a formacdo de
representacdes do fendbmeno politico que foram fecundas o suficiente para criar uma
espécie de sentido comum sobre a identidade nacional e definir o objetivos dos debates
intelectuais, mesmo possuindo nas origens uma multiplicidade de tendéncias. Pecaut
nos alerta para a necessidade de nos esforgcarmos para perceber a partir de qual angulo
os intelectuais estavam acostumados a falar'?, lembrando ainda que as diferentes
perspectivas tedrico-metodoldgicas defendidas por autores diversos ndo consistem,
necessariamente, em antagonismos de projetos politicos. As vezes reforcam
determinadas visdes do nacional. Como enfatiza: “ruptura, porém, ndo significa
esquecimento nem anulagdo™. E neste sentido que o autor nos propde o conceito de

Cultura Politica como o ato de aderir a uma mesma concepcdo de formacdo social.

Desse ponto de vista,[a cultura politica] implica que tendéncias
diversas, num primeiro momento contraditorias, possam surtir
de uma mesma matriz geral; supde também a difusdo de um
significado comum; e, enfim, refere-se a formas concretas de
sociabilidade e comunicacdo. A cultura politica ndo diz respeito,
portanto, ao conjunto dos membros da sociedade, mas é antes
constitutiva da identidade de um grupo™.

1 PECAUT, Daniel. Os intelectuais e a politica no Brasil: entre o povo e a nacéo. Sdo Paulo: Atica,
1990.

12 1dem. Op. Cit. p. 18. No nosso caso, perguntamos, quais as semelhancas nas perspectivas de estudos
sobre a cultura afro-brasileira. a partir de que angulos os intelectuais estavam acostumados a falar sobre o
tema?

3 |dem. Op. Cit. p. 17.

1 PECAUT, Daniel. Os intelectuais e a politica no Brasil: entre o povo e a nacdo. Sdo Paulo: Atica,
1990. p. 17.
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Este trabalho ndo se reduz a produzir uma historia das ideias numa abordagem
relativamente classica que esteja mais preocupada em arrolar linearmente mudancas
paradigméticas ao invés de problematizar as implicagBes politicas dos discursos
percebendo as influéncias que os intelectuais exercem no mundo real comunicando-se a
partir de sua propria Otica de poder. O maior objetivo desta pesquisa de mestrado foi
analisar e confrontar os lugares simbolicos da cultura afro-brasileira criados por meio de
enunciados que emergiram entre uma historiografia nacional, hoje, “classica” e o
Movimento Negro no Brasil, a fim de mapear quais dessas concepcdes influenciaram
nas propostas oficiais para o Ensino de Histéria ap6s a Lei n° 10.639/03.%°

Assim, tomamos como referencial tedrico-metodoldgico a analise do discurso,
tomando autores e suas discursividades de forma contextualizada. Como propde o
proprio Said, devemos considerar que 0s sujeitos historicos devem ser explicados,
contextualizados, e ndo tomados como dados objetivos e acabados®™®. Os sentidos do
discurso ndo estdo somente nas palavras, mas também nas relacdes sociais em que elas
se ddo. Por isso, compde nossa proposta metodoldgica historiar esses autores e
contextualiza-los. Nesse sentido, surgem as perguntas: quem fala sobre a cultura afro-
brasileira? De onde se fala? Que perspectiva é adotada para falar sobre? Em que
circunstancias se fala? Para quem se fala? Como funcionam as estratégias discursivas
como metaforas, comparacdes, argumentac@es, classificacbes, conclusdes, etc.? Que

relacGes existem entre quem fala e o seu contexto historico? Que projetos estdo

!> A proposta de analisar e confrontar os conceitos de cultura afro-brasileira e suas representacdes entre os
discursos dos cientistas sociais e do movimento negro deu-se pelo fato de que esses foram o0s sujeitos cuja
producdo sobre o tema se deu com maior destaque. Verdadeiras batalhas simbdlicas em torno de um
conceito que assumia diferentes acepgles e, por conseguinte, implicagBes politicas. Consideramos a
legitimidade e a importdncia do Movimento Negro brasileiro para a reconstrugdo da historiografia
nacional e também para o campo do Ensino de Historia em suas dimensdes tedricas e praticas. Como
veremos, em varios momentos, intelectuais ndo negros dialogaram com o referido movimento,
encampando lutas politicas e intelectuais. No entanto, afirmar a participagdo dos militantes negros apenas
enquanto parceria com os “iluminados da academia brasileira” seria um reducionismo. Embora muitos
militantes negros produzissem seus discursos a partir de sua prética cotidiana em suas agremiacdes
culturais, muitas das quais de carater carnavalesco, o que percebemos também é que muitos dos lideres
dessa movimentacdo negra produziam seus novos conceitos de cultura afro-brasileira a partir da
academia. Eram universitarios, sobretudo das ciéncias sociais, que estavam pensando, reelaborando e
ressignificando simbolos e efeitos de sentido, ou seja, novas representaces sobre a cultura afro-brasileira
a partir das regras de producdo do discurso cientifico-académico.

16 Neste trabalho, optamos por uma contextualizacdo que enfatize mais os aspectos sociais e culturais, do
que os ditos propriamente politicos, embora esses ndo deixem de ser evidenciados em nossa narrativa. O
que objetivamos € a ilustracdo de cenarios e a recriagdo das ambiéncias que foram favoraveis ao
surgimento de certas perspectivas sobre o conceito de cultura afro-brasileira em diferentes momentos da
histéria do Brasil no qual foram inaugurados os paradigmas interpretativos sobre essa cultura que se
tornaram classicos.
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associados a cada fala? Que implicacGes politicas cada fala possibilita em relagédo ao
negro e sua cultura?

Destarte, mapeamos as semelhancas, as contradi¢cbes e os confrontos entre as
diferentes perspectivas conceituais propostas por diferentes cientistas sociais analisando
e verificando o grau de interdiscursividade com que eles desenvolvem seus discursos e
suas narrativas historicas. Compreendemos aqui a interdiscursividade no sentido de Eni
Orlandi, como um conjunto de formulages ja feitas por alguém e que sdo atualizadas
em novos discursos. Ou seja, quais 0s sentidos que circulam e se atualizam entre a
historiografia classica nacional e o Movimento Negro brasileiro? Que projetos
politicos sdo atualizados por meio dessa interdiscursividade?

Diante dos discursos analisados, tomamos como procedimento metodoldgico, o
que Said chamou de localizagdo estratégica: um modo de descrever a posi¢do do autor
num texto em relagdo ao tema sobre o qual se escreve. Através disso podemos detectar a
posicdo assumida pelos autores em relacdo ao que classificam como cultura afro-

brasileira. Nas palavras do referido autor:

(...) essa localizacdo inclui o tipo de voz narrativa que ele [o
intelectual] adota, o tipo de estrutura que constroi, os tipos de
imagens, temas, motivos que circulam no seu texto — todos os
quais se somam para formar os modos deliberados de se dirigir
ao leitor, (...), enfim, de representé-lo ou falar em seu nome.’

Buscaremos, entdo, como dados de andlise discursiva nos textos que
trabalharemos: os perfis atribuidos aos negros, os cendrios e as circunstancias historicas
e sociais em que 0S negros aparecem nas narrativas e as praticas culturais selecionadas
para representar a cultura afro-brasileira. Considerando sempre que o0s discursos
analisados ndo podem ser considerados como obras “em si”, ou ainda como meros
produtos dos contextos politicos, mas como indicios que produzem e reproduzem ideias

sobre diferentes aspectos da cultura afro-brasileira.

O que ha em comum nestas textualidades tao diferentes as quais nos propomos a
analisar? Em ambos os casos a ciéncia histdrica foi eleita como o campo de mediagdo
de poderes, de legitimacao ou de combate ao racismo, de ressignificacdo do conceito de
cultura afro-brasileira. A historia foi transformada em metafora da identidade negra.

Y7 SAID, Edward. Orientalismo: o oriente como invengdo do ocidente. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2007. p. 50.
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Hora depreciando, subjugando e dominando simbolicamente. Hora valorizando,
expandindo e libertando, também simbolicamente. Cada um desses grupos de
intelectuais se propds a estudar a experiéncia negra na construcdo da identidade cultural
do Brasil, e dentro de suas respectivas concepcoes realizaram um conjunto de operagoes
simbdlicas que construiram determinados sentidos e praticas sociais referentes aos
negros e a sua cultura: selecionaram, observaram, analisaram, classificaram e
organizaram em novas formas de narrativas alguns simbolos e significados da cultura

afro-brasileira.

Essa perspectiva fez com que nos aproximassemos do nivel argumentativo de
Hayden White®. Este autor afirma que a producdo das narrativas histdricas esta atrelada
as subjetividades de quem as produz. Para White, a histéria € um género discursivo,
equivalente a literatura quanto as suas estratégias de formacéo: selecéo e organizacao de
temas, fontes e argumentos etc. No entanto, a caracteristica mais prdpria da ciéncia
histérica é que deve narrar 0s eventos histdricos, eventos que realmente teriam
acontecido no passado, mas que sdo reinterpretados no presente, a partir de novas
dimens0es éticas e estéticas. Desse modo, a narrativa historica ndo seria meramente um
conjunto de fatos inventados com fortes doses de espontaneismo como se diz da

narrativa literaria.

Hayden White propGe uma grande importancia a subjetividade e autonomia do
historiador, visualizando-o como um criador de sentidos a partir de fatos historicos; mas
que seriam fatos selecionados, organizados, distribuidos, costurados, argumentados,
“metaforizados” pela vontade do historiador. Para White, a narrativa historica é uma
discursividade composta de metaforas que resultam de selecbes de informacGes
historicas que se deseja veicular. Embora enfatize a grande carga de subjetivismo
autoral, o autor ndo aconselha, como Foucault e De Certeau, que abandonemos 0s
conceitos porque seriam unicamente forjados, mas que atentemos as tensas relacdes de
construcdo discursiva que compfem as narrativas histéricas, entendidas como
representacdes do passado. A narrativa histérica € entendida como um discurso, ou seja,

uma rede de significagdes sobre o passado.

N&o devemos, portanto, abandonar o conceito de cultura afro-brasileira. Este é
um conceito negociado discursivamente. Ele assume diferentes sentidos a partir de

contextos, sujeitos e interesses distintos. Nosso esforco é compreender os sentidos que

8 WHITE, Hayden. Trépicos do discurso: ensaios sobre a critica da cultura. Sio Paulo: EDUSP, 1994,
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sdo dados a este conceito e refletir criticamente sobre as implicacfes politicas e
intelectuais referentes a cada uma dessas conceituacdes, pois elas vao influenciar as

propostas curriculares e as narrativas construidas no cotidiano do Ensino de Histéria®.

No Brasil, a preocupacdo cientifica e conceitual com o negro e sua cultura
formaram um corpus livresco a partir do advento da republica. Em fins do século XI1X,
os intelectuais assumiram o compromisso de pensar a nagdo brasileira e reorganiza-la.
Naquele contexto de mudancgas institucionais, precisava-se analisar a populacédo negra
que ndo era mais escrava e fluia dentro de possiveis conceitos de cidadania em que 0s
“novos” lugares a serem ocupados por essa populacio comecavam a ser redefinidos.?’
Foi nesta mesma época que surgiram e ganharam fama internacional os estudos de Nina
Rodrigues. Ja no inicio do século XX, os estudos de Gilberto Freyre condensaram o
desejo do Estado Varguista de apagar simbolicamente os conflitos e construir um
discurso de harmonia, mesticagem e democracia. Nestes estudos, que legitimam a
ordem social desigual ao passo que forjam o sentimento de uma comunidade nacional, a

cultura afro-brasileira é abordada segundo uma perspectiva folclorista.

J& nos anos 1960, com o crescimento dos debates, criticas sociais e esperancas
marxistas num Brasil que ndo conseguia mais esconder as acentuadas desigualdades
sociais, os estudos de Florestan Fernandes denunciam aquilo que passou a ser chamado
de “mito da democracia racial”, afirmando a existéncia do racismo no pais. Nao
obstante, ainda pensando-se em cultura, tomando a cultura afro-brasileira como um
campo de espetacularizacdo e alienacdo politica. Desse modo, foram definidos e
(des)qualificados os lugares simbdlicos da cultura afro-brasileira, lugares que se
tornaram icbnicos como o0s Unicos lugares onde se poderia encontrar 0S
afrodescendentes produzindo a sua “auténtica” cultura que seriam: a culinaria “colorida
e saborosa”, a indumentaria “tipica e chamativa”, a danca “selvagem e sensual”, a
musica “frenética e desordenada”, o candomblé — como um “culto fetichista” —, 0S
contos populares e “supersticiosos”, a escultura “grosseira”, a sexualidade “permissiva”,

a educacdo “folgada”, o vocabulario “exético”.”> A cultura afro-brasileira era

19 Nesta dissertacdo nos detemos apenas a mapear quais concepcdes de cultura afro-brasileira chegam aos
documentos oficiais para 0 Ensino de Histdria (Lei 10.639/03 e Parecer n° 03/2004 e a Resolugdo
01/2004).

% ALBUQUERQUE, Wlamira R. de. O jogo da dissimulago: abolic4o e cidadania negra no Brasil. S&o
Paulo: Companhia das Letras, 20009.

2 Como veremos no capitulo 11, esses sdo adjetivos atribuidos pelos historiadores brasileiros.
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folclorizada conceitualmente; intelectualmente definida, colonizada, inferiorizada?,
submetida. Um conceito colonizado por “estrangeiros”; pelo olhar e pela 16gica branca
que ndo compreendia, nem achava que existia uma logica cultural propria no universo

cultural e nas experiéncias historicas negras®.

Foi somente nas Ultimas décadas do século XX que outros intelectuais
inauguram nas ciéncias sociais o0 paradigma que entende a cultura como mediadora de
relacGes politicas. Nesse contexto destacam-se Peter Fry, Carlos VVogt e Robert Slens.
Usando diferentes léxicos como participacdo, experiéncia etc. para €sses novos
historiadores, a cultura passa a ser um espaco criativo onde existem lutas politicas de
diferentes formas: na linguagem enquanto “complexo sistema de conceituagdo e
significacdo do mundo” e nos “afetos e relacdes interpessoais cotidianas” e nos
“simbolismos e visdes de mundo que embasam a ldgica propria dessas praticas culturais
afro-brasileiras”. Agora se pensa cultura afro-brasileira como um conjunto de
articulacbes entre lembrancas de antigas tradi¢cGes culturais africanas e as novas
experiéncias sociais e historicas impostas aos escravos no cotidiano da vida no

cativeiro.

Para dar conta dos objetivos da pesquisa, recorreremos aos precursores do
pensamento sobre a cultura afro-brasileira no Brasil®*. Para tanto, escolhemos 0s textos
que inauguraram paradigmas explicativos sobre a cultura afro-brasileira a partir da
perspectiva historica, a saber: “Os africanos no Brasil”’; escrito por Nina Rodrigues no
final do século XIX sobre o paradigma da Eugenia e publicado somente em 1932%;
“Casa Grande e Senzala”, publicado por Gilberto Freyre em 1933%°; assumidamente
difusionista cultural; “A integra¢do do negro na sociedade de classes”, publicado por
Florestan Fernandes em 1964; texto classico da Escola Sociolégica Paulista, referéncia

na América Latina, com grande carga marxista’’; “Cafundd, a Africa no Brasil:

22 Marilena Chauf afirma que, num contexto de liberalismo, a sociedade burguesa entende como cultura
os saberes cientificos, tecnoldgicos, artisticos e filoséficos produzidos pelas classes dominantes, o que
pressupde uma divisdo social entre atividades intelectuais e manuais e a necessidade da escolaridade para
ter competéncia de produzir uma “boa cultura”. CHAUI, Marilena. Politica Cultural. Porto Alegre:
Mercado Aberto, 1985.

8 SLENES, Robert. Na Senzala uma flor: esperancas e recordagdes na formacéo da familia escrava,
Brasil Sudeste, século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.

2 Existem intelectuais de origem estrangeira que foram inauguradores de paradigmas como o inglés Peter
Fry e o estadunidense Robert Slenes.

% NINA RODRIGUES, Raimundo. Os africanos no Brasil. So Paulo: Madras, 2008.

% FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formacdo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 512 edicéo. Sdo Paulo: Global, 2006.

2 FERNANDES, Florestan. A integragdo do Negro na sociedade de classes: o legado da raca branca.
Vol. 1. S&o Paulo: Globo, 2008.
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Linguagem e Sociedade”, publicado em 1996 por Peter Fry e Carlos Vogt®, que ja traz
uma nova concepcdo para se pensar a cultura afro-brasileira, enxergando a cultura como
um conjunto de articulacBes entre tradicOes e recriagdes de acordo com 0S novos
contextos e relagdes sociais que 0s sujeitos estabelecem, visdo essa que é corroborada
por Robert Slennes quando publica em 1999 a obra “Na senzala, uma flor: esperancas e
recordacdes da familia escrava - Brasil, Sudeste, século XIX".*°

Investigamos, também, as praticas dos intelectuais militantes dos movimentos
negros. Estes, como constatamos, construiam um perfil que identificamos dentro da
segunda acepcdo de Said: intelectuais que instauram uma fratura na comunidade
simbolica nacional e questionam o status quo de uma sociedade racista e desigual e
propdem reformulagdes do Estado e da sociedade nacionais. Seus discursos criam uma
presencga que incomoda. Nesse grupo de intelectuais, encontramos maior pluralidade de
sujeitos, abarcando estudantes e professores universitarios, pesquisadores, jornalistas,
liderancas religiosas, artistas, presidentes de agremiacGes carnavalescas etc. Todos
unidos por um novo signo: a negritude positivada, ressignificada por eles mesmos a
partir dos anos finais da década de 1970. Esse grupo, embora possuisse diversas vozes e
propostas conceituais e metodoldgicas, constituindo um verdadeiro mosaico de
negritudes possiveis, elege na sua militancia politica a luta pela construcdo de uma nova
concepgdo de histéria e de cultura afro-brasileira. Conceitos estes que tiveram um
centralismo significativo na causa ao ponto de culminar na Lei n° 10.639/03 que torna
obrigatério o ensino de histéria da Africa, dos povos africanos, da escravidio e da
cultura afro-brasileira nos curriculos oficiais de ensino no Brasil. Essa lei foi resultado
dessa luta por meio da qual se tem buscado instituir atualmente em materiais didaticos,
projetos pedagogicos e préaticas de ensino a histdria e cultura afro-brasileira.

Quando partimos para falar do Movimento Negro Unificado nos deparamos com
a dificuldade de acesso as fontes, pois se num primeiro momento o MNU né&o tinha
estrutura fisica que comportasse a documentacdo do que produzia, noutro, teve de lidar
com a inexisténcia de arquivos oficiais que guardassem os documentos, pois eles ndo
estavam dentro do circuito de grande circulagdo e, mesmo talvez, ndo fossem

interpretados por algum acervo como interessante e digno de ser recolhido e consagrado

%8 \VOGT, Carlos e FRY, Peter. Cafundé: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996.

» SLENES, Robert. Na Senzala uma flor: esperancas e recordacdes na formagdo da familia escrava,
Brasil Sudeste, século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.
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como espa¢o de memdria. Essa foi a maneira pela qual reconhecemos os documentos do
MNU; espacos de memdria negra, lugar de discursos a serem problematizados. Mas que
era, na verdade, um ndo-lugar oficial. Ndo sabiamos onde encontrar ao certo, pois
estavam dispersas. Tivemos de buscar em acervos pessoais €, neste momento, tivemos
acesso aos acervos pessoais da historiadora Martha Rosa Figueira Queiroz e da
antropologa Maria Auxiliadora da Silva. Militantes negras, funcionarias da

Universidade Federal Rural de Pernambuco.

Assim, conseguimos como fontes alguns relatos de diversos militantes, a Carta
de Principios e os Programas de Acdo do MNU, o relatério do VIII Encontro de Negros
e Negras do Nordeste: 0 negro e a educacgdo. No site do Ministério da Educacdo (MEC),
conseguimos documentos como a Lei n°10.639/03, o Parecer CNE/CP 03/2004 e a
Resolucdo CNE/CP 01/2004 que tratam ndo s6 do estabelecimento do Ensino de
Historia da Africa e da e Cultura Afro-Brasileira, mas das diretrizes que devem ser
adotadas para a consolidacdo desse tema de ensino. Fontes que, cruzadas, nos
permitiram ndo s& observar a continuidade do carater reivindicatério do MNU e a
atualizacdo de sua proposta que articulava educacdo, cultura, politica e identidade
dentro de um projeto maior de reconstrucdo juridica e simbolica do Estado e da
sociedade brasileira, a partir da perspectiva das relacbes étnico-raciais e combate ao
racismo; como, também, percebermos as batalhas discursivas e conceituais, as redes de
significacdo e interdiscursividade, indignacdes e esperancas, enfim, os conflitos
vivenciados ndo s6 no plano discursivo, mas também das relacBes pessoais e
institucionais, para a efetivacédo da lei.

Retomando o pensamento de Edward Said, consideramos que o discurso criado

2

sobre “si” e sobre o “outro”, sobre os lugares determinados para cada uma dessas
identidades discursivas é, antes, a distribuicdo de consciéncia geopolitica em textos,
uma elaboracdo ndo s6 de uma distin¢do geografica basica, mas também de toda uma
série de “interesses” que, por meios de enunciados estratégicos, ndo sO criam, mas,
igualmente, mantém o lugar cultural, politico, social, intelectual e econémico dos
sujeitos representados por essas identidades expressando certa vontade ou intencdo de
compreender, em alguns casos controlar, manipular e até incorporar o que é um mundo
manifestadamente diferente (ou alternativo e novo).

Ora, pensar a historia e a historiografia € também pensar o ensino de historia.

Nossa preocupacdo nesta dissertacdo é tratar o campo do ensino de historia, de forma
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digna, como objeto de estudo do historiador. Por isso, buscamos articular da forma mais
responsavel, engajada e ética possivel historiografia e ensino de historia.

Ja vimos que o século XX foi promissor para a ciéncia historica que passou a ser
repensada vivenciando um processo de transformacdo em suas bases tedricas e
metodoldgicas. Contudo, nesse processo de maturacdo epistemoldgica, ndo apenas a
Historia em si, mas também as formas como € socializada — ensino de historia —
constituiram novos campos de discussbes teoricas, filosoficas e metodoldgicas
abrangendo dimensdes éticas e estéticas. Para a nova historiografia, os documentos
(escritos ou ndo) devem ser problematizados, situados no tempo e no espago e
confrontados para problematizar a nossa consciéncia histérica, pois este é o papel do
historiador: re-visitar, problematizar, reler e ressocializar o saber sobre as experiéncias
humanas no tempo.

No que diz respeito as discussdes em torno das formas de socializagdo do saber
histérico alguns teéricos como Seffner®®: Fonseca®; Bittencourt®; Karnal®;
Munakata®; Freitas®®; Carretero® alertam para a necessidade de se incentivar o
desenvolvimento da area do Ensino de Histdria, ndo somente como pratica social
exercida no cotidiano de sala de aula, mas também como &rea de investigacéo cientifica
vivenciada nas universidades. Ja que o saber historico é mutavel no tempo e no espaco,
entendemos que o seu fazer pedagdgico também assim o seja>’ e é a partir dessas
concepcOes, que repensamos 0 Ensino de Histdria a fim de promover uma prética que
atenda as demandas contemporaneas de formacao cidadd. O caminho que buscamos
nesta discussdo € o de democratizar, de forma critica, 0 acesso a informacdo, aos
discursos negligenciados pelas historiografias tradicionais que privilegiaram

determinados sujeitos historicos em detrimento de outros.

% SEFFNER, F. Leitura e escrita na historia. Em: NEVES, I. et al. (org.). Ler e escrever: compromisso
de todas as areas. Porto Alegre: Editora UFRGS, 2006.

31 FONSECA, S. G. Didatica e pratica de ensino de Historia: experiéncias, reflexdes e aprendizados.
(Colecao Magistério: Formacao e Trabalho Pedagégico) Campinas: Paripus, 2003.

% BITTENCOURT, Circe. O Saber Historico na Sala de Aula. Sdo Paulo: Contexto, 2006.
BITTENCOURT, Circe. Ensino de Histdria: fundamentos e métodos. Séo Paulo: Cortez, 2008.

% KARNAL, Leandro. (org.) Historia na Sala de Aula: conceitos, préticas e propostas. S&o Paulo:
Contexto, 2007.

¥ MUNAKATA, Kazumi. Histérias que os livros didaticos contam, depois que acabou a ditadura no
Brasil. In: FREITAS, Marcos Cezar. Historiografia brasileira em perspectiva. Sdo Paulo: Contexto,
2010.

% FREITAS, Itamar. Fundamentos tedrico-metodolégicos para o ensino de Histéria (Anos iniciais).
Sdao Cristévao: Editora da UFS, 2010.

% CARRETERO, Mario. Constructivismo y educacién. Buenos Aires: Paidds, 2009.

% KARNAL, Leandro. (org.) Histéria na Sala de Aula: conceitos, préticas e propostas. S0 Paulo:
Contexto, 2007.
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Mas, como o termo ensino de histéria é muito amplo, temos que fazer recortes e
decidimos analisar quais as concepc¢des de cultura afro-brasileira que chegam aos
documentos oficiais do Ensino de Historia, apés a Lei n° 10.639 de janeiro de 2003,
acompanhando o processo anterior de construgdo dessas conceituagdes. A referida lei
altera a LDB, Lei n° 9.394/96, tornando obrigatdrio o ensino de historia da Africa, dos
povos africanos e da cultura afro-brasileira®® com o propésito de combater o racismo

através da construcdo critica do conhecimento.

A reflexd@o critica acerca das conceituagdes da cultura afro-brasileira no ensino
de histdria nos levam a problematizar a participacdo da instituicdo escolar nas tensas
relacbes entre producdo x reproducdo de valores sociais. Ndo queremos reduzir
simplesmente os sistemas de ensino a instrumentos de reproducdo mecanica de
ideologias e atitudes para fins de legitimacdo de grupos dominantes, pois reconhecemos
que o cotidiano escolar é plural e dindmico, em que os multiplos sujeitos interagem
negociando sentidos, interesses e necessidades. O proprio Bourdieu, fala de sistemas de
reproducdo de ideologias, mas € sabio em afirmar que o ser humano sempre recria as
possibilidades de acdo, pois € um agente estruturante, construtor e ativador da
sociedade. Existe sempre a possibilidade de transformacdo paradigmatica no préprio

interior do cotidiano escolar.

Uma das instancias fundamentais para a transformacdo paradigmatica dos
conhecimentos produzidos no Ensino de Histéria é a producdo de curriculos. Segundo
os historiadores Marcus Silva e Selva Guimaraes Fonseca® o curriculo deve ser
entendido como uma construcdo, um campo de lutas pela legitimacdo de saberes,
experiéncias e memarias. Como fruto de complexas negociacées e sele¢des, o curriculo
reconfigura as possibilidades de construcdo identitaria a partir do ensino de histdria. Ele
legitima a visdo de alguém ou de algum grupo que detém, em determinado contexto, o

poder de dizer e fazer. Desta forma, mais que revelar diretrizes para o Ensino de

% |eva-se em consideracdo a reformulacio da referida lei, que passou, em marco de 2008, a ser de n°
11.645, tornando obrigatdrio, além do ensino da histdria e cultura afro-brasileira, o ensino da historia e
cultura dos povos indigenas no Brasil. O objeto deste projeto, contudo, restringe-se a primeira area do
conhecimento citada, pois a Lei n® 10.639/03 possui suas respectivas diretrizes curriculares, enquanto a
Lei n® 11.645/08 ainda ndo possui suas respectivas diretrizes bem definidas. Por isso, apoiamo-nos na lei
anterior enquanto opgdao politica (ter maior propriedade com militantes dos diversos movimentos negros,
por exemplo).

¥ SILVA, Marcus. e FONSECA, Selva. Ensinar Histéria no Século XXI: em busca do tempo
entendido. Campinas: Papirus, 2007.
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Historia, o curriculo expressa variadas e tensas relagfes sociais: conflitos e acordos;

aproximacdes e distanciamentos®.

Conforme a historiadora Circe Bittencourt*’, para que ocorram mudancas nas
propostas curriculares, € necessario que tenham existido mudancas na sociedade e mais
precisamente na clientela escolar. Quando se reconhece que surgiram novas demandas
socioculturais e politicas na sociedade e estas mudancas também se refletem no ambiente
escolar, faz-se necessario repensar e modificar as propostas curriculares. Diante de um
publico escolar assumidamente heterogéneo, para se chegar a niveis aceitaveis de
escolarizacdo necessita-se ndo apenas de investimentos consideraveis por parte dos
governos, mas também de curriculos flexiveis.*? Isso justifica a obrigatoriedade da
implantacdo do ensino de Histdria da Africa e da cultura Afro-brasileira nas propostas
curriculares do pais, pois urge, ainda, a necessidade de pluralizar e ressignificar as
linguagens, os discursos, as memorias e as identidades da sociedade brasileira, e a escola

€ um espaco muito propicio a este trabalho.

Porém falar de curriculo é algo ainda muito amplo. Atualmente a especificidade
das andlises cientificas sobre as politicas curriculares levam em consideracdo as
multiplas dimensdes desse objeto cultural. Em breve explanacdo, Bittencourt esclarece
que existem diferencas entre: a) o curriculo formal ou normativo, aquele criado pelos
poderes governamentais; b) o curriculo real ou interativo, aquele que corresponde as
préticas educativas construidas, ao que de fato acontece no cotidiano escolar e que nem
sempre corresponde ao curriculo formal, embora o tome como proposta norteadora; c) o
curriculo oculto que consiste na imposicao de valores, crengas, conceitos e preconceitos
que ndo estdo referendados no curriculo formal, mas que direcionam as acdes e as
condutas dos sujeitos escolares e, d) o curriculo avaliado, ou seja, aquele que se
materializa no conjunto de materiais e métodos avaliativos da instituicdo escolar.*® Para
fins desta pesquisa nos deteremos, apenas, na reformulacdo do curriculo real no Brasil

referente ao Ensino de Histoéria e da Cultura Afro-Brasileira.

No primeiro capitulo, CENARIOS CRUZADOS, NEGRITUDE EM
EXPANSAO: discursividades negociadas na emersdo do movimento negro brasileiro,

reconstruimos os cenarios de emersdo dos movimentos negros no Brasil a partir de

“0 |dem. Op. Cit.,

“ BITTENCOURT, Circe. O saber histérico na sala de aula. Sdo Paulo: Contexto, 2006.

“2 BITTENCOURT, Circe. Ensino de Histdria: fundamentos e métodos. Sdo Paulo: Cortez, 2008.
“ BITTENCOURT, Circe. Ensino de Histéria: fundamentos e métodos. Sdo Paulo: Cortez, 2008.
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1978, data de fundagdo oficial do MNU. Embora dialoguemos com experiéncias
institucionais, temporais e tedrico-metodoldgicas de diferentes movimentos negros ao
longo do século XX, nos concentramos nas a¢Ges promovidas a partir da versdo mais
recente do MNU. O nosso foco deteve-se no discurso, nas agdes e nos documentos
construidos pelos intelectuais dos mais significativos movimentos negros surgidos a
partir dos anos 1970. Inicialmente retomamos a outras duas experiéncias de movimento
negro — a Frente Negra Brasileira (FNB) e 0 Teatro Experimental Negro (TEN) — para
perceber que as demandas dos movimentos negros no Brasil do século XX atualizam as
articulacdes entre cultura, politica e educagéo.

No segundo capitulo, CULTURAS NEGRAS, DIZERES BRANCOS: a
construcdo do conceito de cultura afro-brasileira nas obras classicas da
historiografia brasileira, iniciamos uma primeira analise comparativa entre as criticas
dos movimentos negros aos usos e abusos que sdo feitos da cultura afro-brasileira, tanto
no plano das conceituagbes quanto no plano das politicas publicas e do ensino, e entre
as concepgdes de cultura afro-brasileira propostas pelos académicos na historiografia
nacional entre fins do século XIX e a metade do século XX. Tal fato demonstra como a
participacdo dos negros na sociedade brasileira constitui um universo de preocupacoes
que constantemente se atualiza no pensamento nacional. As narrativas analisadas nos
fizeram um complexo transito de ideias circulando e produzindo sentidos que, as vezes,
se cruzavam e, as vezes, se repeliam. Conferimos autores, teses e no¢des bem distintas
de cultura afro-brasileira, mas que, apesar de tantas diferencas, possuiam uma
semelhanga fundamental: o olhar “estrangeiro” para a cultura afro-brasileira, uma
vontade de estudar este universo cultural a fim de classifica-lo e, ao menos
simbolicamente, dominé-lo. De acordo com os referenciais de seus respectivos
momentos historicos, eles ndo conseguiram entender a légica propria da cultura afro-
brasileira e ja partiram de estereotipos para discursar cientificamente sobre tal cultura.
Destarte, localizamos os lugares simbolicos da cultura afro-brasileira proposto em cada

narrativa e refletimos sobre as implicacdes politicas de cada uma delas.

No terceiro e altimo capitulo, A CULTURA AFRO-BRASILIERA “VISTA
POR DENTRO?”’: a historiografia, o ensino de historia e o novo compromisso politico
do estado brasileiro, apresentamos uma nova proposta interpretativa: aquela pela qual
0s movimentos negros elegem como mais legitima para contemplar as demandas de

significacdo desses movimentos, reconstruindo sobre prismas de dignidade, autonomia,
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respeito e aceitagdo as identidades negras. Percebemos que, neste mesmo momento, ja
nas décadas finais do século XX, houve varias tentativas de aproximacao entre 0s novos
cientistas sociais que estavam estudando a cultura afro-brasileira e 0s movimentos
sociais negros. Esta relacdo € constatada a partir da interdiscursividade que circula e
atualiza os discursos de ambos os lados. De um lado n6s problematizamos os sentidos
que sdo invocados em cada conceituacdo presente, os lugares simbolicos da cultura
afro-brasileira dispostos em cada narrativa e as implicacdes politicas que elas podem ter
no espaco formativo escolar. De outro nos discutimos como tais demandas s&o
retomadas como uma série ac¢Ges reivindicatdrias que modificam a legislacdo do Estado

brasileiro criando, entre muitos conflitos, a lei 10.639/03.



CAPITULO 1

CENARIOS CRUZADOS, NEGRITUDE EM EXPANNSAO:
DISCURSIVIDADES NEGOCIADAS NA EMERSAO DO
MOVIMENTO NEGRO BRASILEIRO

35
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Eu era ao mesmo tempo responsavel pelo meu corpo, responsavel pela
minha raca, pelos meus ancestrais.*

A identidade negra entre textos, sons, cores e gestos: 0 movimento negro como
contra-projeto de Estado brasileiro

Até o inicio da década de 60, no Brasil, véarias categorias sociais viviam
experiéncias de organizacdo e mobilizacdo politica. O pensamento de esquerda
aumentava as suas esferas de influéncia e desta perspectiva politica emergiam criticas e
propostas de reforma do Estado Brasileiro a fim de reconstruir-se a cidadania nacional
de forma mais democratica. O socialismo reoxigenava os debates sobre a moderna
republica brasileira e a reelaboracdo de critérios de cidadania nacional numa série de
“movimentos intelectuais que tentavam resolver a equacdo incerta da republica
moderna: defender o bem comum numa sociedade cuja prioridade é a realizacdo de
interesses privados”.* Projetos alternativos inspirados, por exemplo, na cultura e na
experiéncia popular para reformular novos projetos de acdo e formacdo do Estado
brasileiro foram elaborados. Contudo, esse fervor foi resfriado pelo golpe militar de
1964 que instaurou uma ditadura.

Com a ditadura ocorreu um enfraguecimento dos movimentos sociais, chegando
mesmo a extingdo de alguns. Houve a vigilancia constante do governo para evitar novas
organizagfes, mas isso ndo garantiu que as pessoas deixassem de se organizar. Ao
contrério, a experiéncia da repressdo e validacdo de um Estado que legitima as
desigualdades sociais iria instigar o surgimento de novos movimentos de base em que
pesava a confianca entre os membros e a consciéncia de seu desamparo ante o poder

publico.

Mas sé quando a Ditadura estava proxima do fim é que os movimentos sociais
brasileiros comecaram a se intensificar, organizando-se e influenciando-se. Os
movimentos pela Anistia, Estudantil, Feminista, Negro, Homossexual, Sem Terra,
Operario, Ecoldgico e Diretas Ja, sdo exemplos emblematicos desse novo momento

historico.*®

* FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008. p. 105.

* BARBOSA, Lcia Falcdo. O castelo de Alecrim: intelectuais no Recife, em 21 de abril de 1960. Tese
de Doutorado em Histéria defendida na Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Centro de
Filosofia e Ciéncias Humanas (CFCH). 2005.

* BEM, Arim Soares do. A centralidade dos movimentos sociais na articulagdo entre Estado e a
sociedade brasileira nos séculos XIX e XX. Disponivel em: www.cedes.unicamp.br. Acesso em:
10/06/2010.
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Durante os anos da ditadura militar a sociedade brasileira era interpelada por
varias acdes que concretizavam relacGes de poder e legitimavam projetos politicos: a
censura, a repressao e a propaganda governamental de um lado e as agdes de categorias
sociais desprivilegiadas politicamente de outro. Se havia uma historia silenciada da
violéncia e opressdo de um lado, de outro o governo federal fazia questéo de divulgar na
midia o entusiasmo do chamado “milagre econdémico”. No discurso oficial do Estado
brasileiro dos anos 1970, o crescimento da economia trazia entusiasmo para as classes
meédias urbanas; forneciam-se argumentos para fomentar a Seguranga Nacional contra
“toda” forma de estrangeirismos e buscava-se selecionar emblemas que invocassem
sentidos de uma unidade nacional.*’

Contraditoriamente as propagandas otimistas do governo, muitos individuos
negros insistiam em denunciar que tal crescimento nao havia chegado a populacéo afro-
descendente, o fechamento a influéncia estrangeira ndo se aplicava a logica capitalista
norte-americana e que a cultura afro-brasileira ocupava uma espécie de sub-lugar na
simbologia da identidade nacional. Outros intelectuais, de varias procedéncias étnicas
denunciaram alguns desses entre outros fatores do regime politico autoritario instalado
no Brasil. A repressdo politica e, depois, a crise econdmica criaram uma ambiéncia
favoravel a oposicdo ao Regime Militar. No Brasil, a emergéncia do movimento negro
recebeu, também, varias influéncias internacionais como podemos ver nos relatos do

militante abaixo:

Podemos identificar trés matrizes de pensamento no discurso da
geragdo que se engaja no movimento negro nos anos 1970 e 80. Trés
diferentes influéncias externas. Vocé tem o movimento pelos direitos
civis nos Estados Unidos, que sempre mobilizou a atencdo da
militancia; vocé tem as lutas independentistas no continente africano,
sobretudo, até pela facilidade da proximidade lingiistica, nos paises
luséfonos, notadamente Angola, Mogambique, Sdo Tomé e Principe,
Guiné-Bissau. E, por fim, o movimento pela negritude, que a rigor
sempre foi um movimento literario na verdade, um movimento cultural
de intelectuais da Africa e das Antilhas que se encontraram em Paris
nos anos 30 do século passado e que vao formular algumas idéias a
respeito do que seriam o ocidentalismo e o orientalismo na perspectiva
africana, nos valores africanos. Enfim, um modo africano de ser por
meio de varias linguagens.*®

* MORAIS, Maria Thereza Didier de. Emblemas da Sagracdo Armorial: Ariano Suassuna e o
movimento armorial (1970-76). Editora Universitaria da UFPE, 2000.

*8 Depoimento de Hédio Silva Junior. In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar. Historias do
Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 69.
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Em nivel internacional, ente os anos 1950/60, junto a sociedade moderna, a
Histdria, que passara por diversos momentos de transformacdo a fim de legitimar-se
como universalista e cientifica, atravessou uma crise epistémica.** Com o fim da I
Guerra Mundial, a Europa perde o centralismo enquanto modelo civilizatério para o
mundo. A empresa colonialista perdera sua credibilidade e ndo encontrava mais logica
de existéncia, sobretudo, perante a opinido publica. Neste periodo surgiram varias
criticas académicas ao neocolonialismo e ao pos-colonialismo, mas somente em 1978,
com a publicagdo do livro Orientalismo de Edward Said é que este debate

internacionalizou-se.*

A partir da segunda metade do século XX, autores de varias nacionalidades
propuseram criticas ao pensamento eurocéntrico elaborado desde 0s gregos antigos para
desclassificar os povos africanos.®® Entre os fil6sofos iluministas do século XVIII e 0s
cientistas modernos do século XIX, vérios intelectuais surgiram e, mesmo a partir de
argumentacdes diferentes, tinham como ponto em comum a tentativa de explicar
evolutivamente a existéncia de diferentes sociedades humanas, tomando como
parametro a ideia de progresso racional e tecnoldgico, politico, cultural e econémico-
social atribuida a histdria européia. Em oposicdo a esta civilizacdo, o continente
africano sé tinha sentido enquanto espaco de lacunas, irracionalidade, primitivismo, a-

historicidade etc.

Para o historiador Muryatan Barbosa, a Historia da Africa, enquanto disciplina
académica resulta de dois fatores. De um lado, o crescente relativismo europeu diante
dos seus préprios valores no poés-guerra. De outro, a renovacdo critica das Ciéncias
Sociais e, especificamente no campo da historiografia, a influéncia dos Annales e sua
proposta de histéria-problema; interdisciplinar e totalizante. Foi assim que, nos anos
1950 e 1960 a Historia da Africa surgia no campo intelectual de paises europeus como a
Inglaterra e a Franca e de varios paises africanos recém-criados, paralelamente aos seus

processos de independéncia. Na Africa, a historiografia nascente servia também como

* BARBOSA, Muryatan. Eurocentrismo, Histéria e Histéria da Africa. Sankofa. Revista de Historia da
Africa e de Estudos da Diaspora Africna. VVol. 1, n°1, junho de 2008. p.46-63.

%0 |dem. op. cit.,

51 Uma breve discusséo situando discursos eurocéntricos em relagdo a Africa pode ser encontrada em
OLIVA, Anderson. A Historia da Africa nos bancos escolares: representacdes e imprecisdes na
literatura didatica. In: http://www.scielo.br acesso em 29 de setembro de 2007.
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instrumento de luta ideoldgica e politica no processo de descolonizacéo, ndo so politica

e econdmica, mas também, cultural.>?

Foi neste contexto que foram geridos os estudos do historiador senegalés Cheikh
Anta Diop que buscou comprovar através de fontes as origens negras da civilizagao
egipcia e a influéncia desta sobre os antigos helenos.”® O historiador Djibril Tamsir
Niani escreveu o livro Sundjata ou o épico mandinga, que ficou famoso pela proposta
pioneira em usar vastamente os relatos e memorias orais como fonte para construir a
historia oficial de povos agrafos, inaugurando, na Africa um paradigma metodoldgico
carregado de sentidos politicos e abrindo caminho para varios historiadores.

Neste periodo ainda surge a revista Presenca Africana, que se torna o principal
periddico cientifico a divulgar o pensamento de intelectuais africanos e afro-
descendentes. Conforme Muryatan, nessa revista sdo comuns o uso dos termos “raga”,
“etnia”, “povo”, “cultura” etc. para definir uma nova comunidade simbdlica. A revista
Presenca Africana torna-se, deste modo, um elo da diaspora negra em que 0S
intelectuais africanos e afro-descendentes assumem-se como participantes de uma
mesma comunidade de interesses, na luta contra o racismo e o colonialismo.>*

Um autor que se tornou classico neste periodo foi o martinicano Frantz Fanon®>.
Segundo Lewis R. Gordon, a obra de Fanon, autor que assumiu uma postura politica de
combate ao racismo e ao colonialismo, chegou a ser encarada como uma teoria perigosa
nos EUA dos anos 1960/70 enquanto que na América do Sul, em paises como o Chile,
era adotada nas salas de aula universitarias ao lado de leituras por ela influenciadas

como a Pedagogia do Oprimido do brasileiro Paulo Freire.>® No texto classico “Pele

52 Existiram também vérias dificuldades para a legitimacéo de uma historiografia da Africa nos jovens
paises africanos: 0 modelo explicativo ainda eurocentrado, as dificuldades de institucionalizacdo e
financiamento das pesquisas, etc. BARBOSA, Muryatan. Eurocentrismo, Historia e Historia da Africa.
Sankofa. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Diaspora Africna. Vol. 1, n°1, junho de 2008.
p.46-63.

*¥ Uma interessante discussdo sobre o tema pode ser encontrada em FINCH 111, Charles. Cheikh Anta
Diop confirmado. In: NASCIMENTO, Elisa Larkin. Afrocentricidade: uma abordagem epistemoldgica
inovadora. S&o Paulo: Selo Negro, 2009.

> BARBOSA, Muryatan. Eurocentrismo, Historia e Historia da Africa. Sankofa. Revista de Historia da
Africa e de Estudos da Diaspora Africna. Vol. 1, n°1, junho de 2008. p.46-63.

> Intelectual afro-martinicano nascido em 1925. Fanon lutou junto as forcas de resisténcia no norte da
Africa e mesmo na Europa durante a 1l Guerra. Estudou filosofia e psiquiatria na Franca e dirigiu o
Departamento de Psiquiatria do Hospital Blida-Joinville na Argélia, onde participou também da Frente de
Libertacdo Nacional pela independéncia da Argélia. Por isso Fanon passou a ser perseguido pela policia
em todas as possessdes francesas. Sua vida foi marcada por ativa militancia e luta fisica e simbolica pela
transformagdo dos povos colonizados e vitimados pela 6tica do racismo. Fanon faleceu em 1961 nos
EUA, vitima de pneumonia enquanto buscava a cura para sua leucemia. Mais informagfes sobre Fanon,
disponiveis em: GORDON, Lewis R. Prefacio. In: FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas.
Salvador: EDUFBA, 2008.

% |dem. op. cit.,
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negra, mascaras brancas™’

, 0 autor faz uma critica ao que chamou de colonialismo
epistémico, ou seja, uma forma orientada de ver o mundo e viver nele a partir do
racismo e do colonialismo. Para tanto, o psicologo estabelece relacdes entre a cultura, a
politica, o imagindrio e a linguagem, a fim de que identifiguemos como essas
construcdes sdo feitas, vivenciadas e compartilhadas na medida em que mediamos

significados e discursos.

(...) Em outras palavras, hd uma constelacdo de dados, uma série de
proposicdes que, lenta e sutilmente, gracas as obras literérias, aos
jornais, a educacdo, aos livros escolares, aos cartazes, ao cinema, a
radio, penetram no individuo constituindo a visdo do mundo da
coletividade & qual ele pertence.*®

O critério cor/raga, ele denuncia, tem sido definitivo nas relacdes de poder e no
desenvolvimento politico, econdmico, social e cultural das pessoas negras. Para
alcancar sua liberdade ou desalienacdo, 0 negro deveria tomar urgentemente a
consciéncia das relagdes simbdlicas e sdcio-econdémicas que os condena as condicdes
sub-humanas.>® Sua obra, inicialmente, se propde a ajudar a transformar o negro em um
ser de acdo, “em dire¢do a um novo humanismo”.*® Para Gordon, Fanon construiu um
paradigma na historia das ciéncias sociais ao examinar a profundidade da denegacao
sintoméatica de muitas pessoas negras, como consequéncia da dominacdo no ambito
epistemoldgico, da producdo do conhecimento, realizando uma critica politica a
categoria dos intelectuais, mas foi sensivel e cuidadoso o suficiente para ndo cometer
reducionismos e homogeneizar a representacdo de que todas as pessoas nao-negras
sejam racistas®".

Como a dominagdo simbolica ocorre? Para Fanon, a partir das apropriacdes que
as negras e os negros fazem do modelo social, politico, econémico e cultural dos
brancos. Através da adocdo de linguas de origem européias, de um vestuario ocidental,
de uma perspectiva judaico-cristd, de um padrdo estético branco, da perpetuacdo de

valores e crengas eurocéntricos. “Todo povo colonizado — isto &, todo povo no seio do

> Os dois livros mais importantes do autor s&o Os condenados da Terra e Pele negras, mascaras brancas.
Neste trabalho daremos um breve foco no segundo livro, pois ele é o responsavel por lancar as bases dos
estudos sobre legitimacao da perspectiva descolonial.

8 FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008. p. 135.

% MUNANGA, Kabenguele. Negritude: usos e sentidos. Belo Horizonte: Autentica, 2012.

% FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008. p.25.

. GORDON, Lewis R. Prefacio. In: FANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador:
EDUFBA, 2008.
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qual nasceu um complexo de inferioridade devido ao sepultamento de sua originalidade
cultural — toma posicéo diante da linguagem da nacdo civilizadora, isto €, da cultura
metropolitana”.®> A colonizacdo epistémica estabelece e generaliza estere6tipos
degradantes em torno da ideia de autenticidade africana ou afro-descendente. Para
transformar esta realidade, no entanto, sugere o autor que o0 processo de busca da
originalidade cultural tradicional € um ato politico contra o processo racista de
colonizacdo.

No Brasil, os intelectuais negros que se juntavam no inicio da década de 1970
buscavam ter acesso a este perfil bem especifico de bibliografia:

Ai o Arthur me trouxe um monte de livros da editora Civilizacdo
Brasileira. Entre esses tinha o Alma no exilio, de Elridgarei e Cleaver, e
os Condenados da Terra, de Frantz Fanon. Eu comecei a ler Alma no
exilio, que foi a experiéncia do Cleaver, que era uma principais
liderangas dos Panteras Negras, ¢ logo depois ‘entrei’ no Fanon.®

A importancia da leitura de bibliografias sobre o tema deu-se pelo fato de nutrir
0s argumentos e estratégias de uma emergente movimentacdo negra brasileira. Os
movimentos pelos direitos civis nos EUA, o protagonismo de Martin Luther King, os
movimentos como Os panteras Negras e o Black Power, o Soul e o funk music criavam
novas discursividades, novas visibilidades e sensibilidades negras. Os exemplos dessa
articulacdo entre politica e producdo cultural no exterior influenciaram bastante o olhar
de alguns militantes afro-brasileiros. Sobre isso, ilustra o relato de Calos Alberto

Medeiros:

No inicio dos anos 1970, enquanto James Brown estava cantando ‘Say
it loud: I’'m Black and I’m proud’ — ‘Diga em voz alta: sou negro e
tenho orgulho’ —, 0 Salgueiro teve um samba-enredo que era assim:
‘O, 6, 0... Que saudade da fazenda do senhor’. Nido dava para
competir.*

%2 EANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008. p.34.

% Depoimento de Amauri Mendes Pereira. In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar. Histérias do
Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 75.

% Depoimento de Carlos Alberto Medeiros. In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar. Histérias do
Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 85.



42

Artistas que se tornavam referéncias mundiais enquanto profissionais, para 0s
militantes, eram antes de tudo ovacionados pela sua negritude, sobretudo quando
assumiam uma estética afrocentrada que valorizava os tracos negros do corpo. Isso
ocorreu ndo sé nos EUA, mas também no Brasil, como podemos ver nas fotografias

abaixo.

Para a antrop6loga Nilma Lino Gomes, “A expressdo estética negra ¢
inseparavel do plano politico, do econdmico, da urbanizacdo da cidade, dos processos
de afirmacdo étnica e da percepcdo da diversidade”.®® A autora afirma que o cabelo
crespo, para 0s sujeitos negros carrega sentidos culturais, politicos e sociais que Ihes séo
muito importantes e especificos, localizando-os dentro de um grupo étnico-racial.®
Black Power e Black is beatiful eram estilos estéticos criados nos EUA que chegaram a

influenciar fortemente o militantes negros brasileiros. Acima, fotografias de artistas que

% GOMES, Nilma Lino. Sem perder a raiz: corpo e cabelo como simbolos da identidade negra. Belo
Horizonte: Auténtica, 2006. p. 29.
% |dem. op. cit.,
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ganhavam cada vez mais projecdo nos anos 1970 ndo so pelo talento, mas também pelo
fato de assumir o pertencimento étnico-racial a uma comunidade negra. Estes artistas
ajudaram a popularizar a aceitacdo do cabelo crespo como simbolo de negritude e
modernidade de comportamento urbano. Respectivamente: Diana Ross (1975)%’

grupo norte-americano Jackson Five (1970)% e do cantor eleito como representante da
Soul music no Brasil, Tim Maia — fotografia sem data especifica —, que havia morado
nos EUA e voltara ao Brasil trazendo a moda dos jovens negros norte-americanos do

estilo Black Power®®

Por sua vez, a agitacdo dos movimentos politicos dos Panteras Negras
influenciava também a producéo de novos artigos culturais que, mesmo sem objetivos
politicos, a priori, ajudaram a dar uma visibilidade negra em espacos antes nao
ocupados pelas representacfes de uma possivel presenca negra. Foi assim que ocorreu
com as Historias em Quadrinhos (HQ). Ainda de forma timida, foram criados alguns
super-herois negros que, a principio, eram coadjuvantes nas revistas dos tradicionais
herdis brancos. O caso da marca Marvel é emblematico. Ao lado do tipo idealizado
Capitdo Ameérica, foram acrescentados personagens como Luke Cage, Pantera Negra e
Falcéo.

e MARVEL COMICS GROUP

-I.UKE CAGE [==4

%7 Fotografia disponivel no site: http://main.stylelist.com Acesso em 20/01/2013.
%8 Fotografia disponivel no site: http://edyvieiranoticias.blogspot.com.br Acesso em 20/01/2013.
% Fotografia disponivel no site: http://www.mundodastribos.com. Acesso em 23/01/2013.



http://main.stylelist.com/
http://edyvieiranoticias.blogspot.com.br/
http://www.mundodastribos.com/

44

Acima, da esquerda para a direita, imagem da capa de HQ norte-americana
dedicada exclusivamente a Luke Cage em junho de 1972.7° A direita, imagem de
historieta de Luke Cage traduzida para o portugués e vendida no Brasil, pela Editora
Abril. Edicdo de novembro de 1985.” Luke Cage é um personagem que ainda carrega o
peso do esteredtipo sobre o negro norte-americano e urbano: ex-membro de gangue. Em
sua historia de vida Cage, foi preso injustamente. Na priséo, ele fora submetido a uma
experiéncia cientifica que transformou sua genética conferindo-lhe grande forca fisica e
uma pele invulneravel. Perceba-se que, nesta HQ, a pele de um negro é ressignificada
como simbolo de for¢a e ivunerabilidade. Nesta HQ, o personagem trava luta contra um

vildo — o filho de satd — que é representado com a pele branca e os cabelos louros.

Acima imagens de quadrinhos do herdi Falcéo, inserido na revistinha do Capitao
América, traduzida no Brasil.”? Falcdo é representado com grandes asas que lhe
permitem a liberdade de movimentos, nas quais poderiamos fazer uma primeira

inferéncia, vendo nesta metafora imagética a possibilidade de desejos politicos de uma

"% Imagem disponivel em: https://tvcinemaemusica.wordpress.com. Acesso em: 21/01/2013.

™t Almanaque do Capitdo América. n° 78. Editora Abril: Sdo Paulo, 20/11/1985, p. 27. Acervo pessoal
do pesquisador.

2 Almanaque do Capitdo América. n® 78. Editora Abril: Sdo Paulo, 20/11/1985, p. 27. Acervo pessoal
do pesquisador. p. 58 e 63.
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comunidade negra em busca de livre expressdo de ser e de fazer. Falcdo possui ainda
poderes telepaticos com o seu animal de estimacdo, um falcdo. No quadrinho acima se
VEé gque 0 personagem interage bastante com personagens negros ilustrando as interacdes

entre uma comunidade especifica.

Estas produc@es artisticas convertiam-se em algo muito maior que instrumento
de “seducdo” das massas negras para encamparem a luta politica contra o racismo,
seriam, elas mesmas, a prépria expressao dessa luta. Os militantes que materializariam o
nascente movimento negro brasileiro estavam atentos a todas essas producoes, a todas
essas discursividades que circulavam produzindo novos sentidos politicos sobre a
negritude. Contudo, como nos lembra a historiadora Martha Rosa, aquela
movimentac&o negra emergente n&o ficou imune & vigilancia militar.”> A esse respeito,

nos conta o militante Edson Cardoso:

NGs estdvamos vivendo uma época em que a ditadura tinha consciéncia
do noticiario que estava no mundo, das lutas na Africa e do que estava
acontecendo nos Estados Unidos. E houve a tentativa, sabendo qual era
a situacdo no Brasil, de criar um ‘tapume’, porque aqui era um foco de
possivel agitacdo.™

Conscientes de sua realidade, os militantes ja pontuavam a heterogeneidade das
concepcdes, instituicdes e praticas com vistas a combater o racismo, revelando a

aglutinacdo de militantes com experiéncias e formacdes distintas.

Naquele momento, véarios intelectuais e artistas assumiram um compromisso
ético e estético num proposito de producdo de novos conhecimentos sobre a historia e a
cultura afro-brasileira, valorizando sua ancestralidade cultural africana e lutando contra
o racismo. Assim, formava-se, por variadas experiéncias teoricas e praticas, uma cultura
politica que redefinia socialmente ndo sé o papel de uma emergente intelectualidade
assumidamente negra, que comungava de propésitos comuns, embora houvesse
divergéncias internas, €, que se comunicava dentro de uma 6tica muito prépria de poder
visando assegurar suas pautas politicas enquanto categoria social, mas também um

conjunto de pautas politicas. Uma pluralidade de sujeitos se entrecruza nas novas

" QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura é politica: movimento negro, afoxés e maracatus
no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em
Histdria da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010. p. 98.

™ Depoimento de Edson Cardoso. In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar. Histérias do
Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 86-87.
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producgdes discursivas. Neste sentido, vale lembrar a quem o sociélogo Michel Lowy
chama de intelectuais: “escritores, artistas, poetas, filosofos, sabios, pesquisadores,
publicistas, tedlogos, certos tipos de jornalistas, certos tipos de professores e estudantes
etc”.” Homens e mulheres negras com estes distintos perfis de formagéo produziram

nesta seara.

No entanto, quando analisamos as fontes relativas ao protagonismo das
instituicGes negras no Brasil, percebemos que muitas pessoas sem formacao académica,
mas que exerciam papeis de lideranca para as comunidades negras, cumpriram um papel
crucial na aglutinacdo de novos sujeitos e formacgdo de novas geragOes de militantes.
Muitos desses sujeitos eram presidentes ou diretores de grupos ou associagdes culturais,
principalmente, de carater carnavalesco. Tal fato, mostra que houve diferentes tipos de
interacbes e apropriacdo entre sujeitos, espacos e discursividades dos movimentos
negros e das instituicdes culturais.”® Neste caso, pensamos que seja relevante tomar
emprestado o termo “intelectuais populares” proposto por Robert Slenes no prefacio ao
livio de Tiago Gomes’’. Parafraseando o historiador da Africa, Steven Feirman, que
cunhou o termo “intelectuais camponeses”. Slenes busca, da mesma forma que
Feirman, nos atentar “a capacidade de pessoas comuns, sem titulos universitarios,
refletirem analiticamente sobre sua experiéncia de vida”.”® Neste capitulo daremos
grande importancia a estes artistas populares que interagem de forma ativa com outras

instituicOes e préaticas discursivas.

Mas toda histéria tem um marco inicial, uma oficialidade que fazemos questdo

de demarcar, mesmo que nado seja de forma linear. Vejamos:

Em 07 de julho de 1978, um grupo de intelectuais negros — militantes raciais,
partidarios politicos, estudantes e professores universitarios — fundaram nas escadarias
do Teatro Municipal de S&o Paulo um movimento com o nome de Movimento
Unificado contra a Discriminacdo Racial (MUCDR). Este movimento ndo abarcava

todas as tendéncias e entidades negras, mas teve grande aceitacdo no meio destas,

> LOWY, Michel. Para uma sociologia dos intelectuais revolucionarios: a evolucio politica de Lucécs
(1909-1929). Séo Paulo: Lech Livraria Editora Ciéncias Humanas, 1979. p. 1.

® SANTANA, Moisés de Melo. Olodum: carnavalizando a educacéo. Curricularidade em ritmo de
samba-reggae. Tese (Doutorado em Educacdo) — Programa de P6s- em Educacédo, Pontifica Universidade
Catolica de S&o Paulo, Séo Paulo, 2000. QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura é politica:
movimento negro, afoxés e maracatus no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada
ao Programa de Pés-Graduagdo em Histéria da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010.

" SLENES, Robert. O horror, o horror: o contexto da formagéo de identidades mesticas no Rio de Janeiro
dos anos 1920. In.: GOMES, Tiago de Melo. Um espelho no palco: identidades sociais e massificacdo da
cultura no teatro de revista dos anos 1920. Campinas,SP: Editora da UNICAMP, 2004.

"8 |dem. op. cit., p. 25.
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recebendo logo mencdo de apoio de outros estados brasileiros. S6 depois de algum
tempo é que 0 movimento passaria a chamar-se de Movimento Negro Unificado como

nos conta Milton Barbosa:

No inicio era Movimento Unificado Contra a Discrimina¢do Racial,
MUCDR. Com o tempo, o “Contra a Discrimina¢ao Racial” ficou como
uma palavra de ordem e ficou s6 Movimento Negro Unificado. Mas a
palavra “negro” quem propos foram o Abdias do Nascimento e a Lélia
Gonzalez, e todo mundo aceitou. Isso deu uma mexida em termos de
concepcao.”

Aquele era um momento em que Vvarias organiza¢des negras buscavam construir
a democratizacdo do Estado brasileiro: aléem da fundacdo do Movimento Negro em
julho de 1978, houve também a estréia do “Cadernos Negros”, da realizagdo do I
Festival Comunitario Negro Zumbi, na cidade de Araraquara em Sdo Paulo, as
comemoracdes dos 90 anos de abolicdo. A fundacdo de agremiacOes carnavalescas
negras de destaque politico e cultural como os blocos afro 11é Ayé e Olodum em
Salvador® e os afoxés Ara Odé, Alafin Oyo6, 11&é de Egba e Oxum Pand4 em Olinda e
Recife.®’ Ao lado desses eventos que demarcavam simbolicamente uma nova
discursividade e novas formas de territorialidade negra no Brasil, havia 0 entusiasmo
esquerdista causado pela fundacdo do Partido dos Trabalhadores (PT), o surgimento dos
movimentos sociais e a retomada do sindicalismo.®

Fundado, assim, definiu-se 0 Movimento Negro:

(...) 0 conjunto de iniciativas de resisténcia e de producdo cultural e de
acdo politica explicita de combate ao racismo que se manifesta por via
de uma multiplicidade de organizacdo em diferentes instancias de

" Depoimento de Milton Barbosa. In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar. Histérias do
Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 156.

8 Sobre as relagdes entre o carnaval, a militancia negra a construcéo de novas préticas pedagogicas na
cena cultural de Salvador, vide: SANTANA, Moisés de Melo. Olodum: carnavalizando a educacao.
Curricularidade em ritmo de samba-reggae. Tese (Doutorado em Educacdo) — Programa de Pés- em
Educacdo, Pontifica Universidade Cat6lica de Sdo Paulo, Séo Paulo, 2000.

81 Sobre as relacdes entre o carnaval afro-pernambucano e a militancia politica negra através dos afoxés
de Pernambuco, vide: QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura é politica: movimento negro,
afoxés e maracatus no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada ac Programa de
Pés-Graduagao em Histdria da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010.

82 QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura é politica: movimento negro, afoxés e maracatus
no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em
Histdria da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010.
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atuacdo, com diferentes linguagens, por via de uma multiplicidade de
organizacdo espalhadas pelo pais.

Trata-se, de fato, de um mosaico que tenta sustentar sua identidade no
propdsito comum de posicionar-se contra o racismo.®

Consideramos a importancia desta (auto)definiacdo do MNU para pensar o perfil
desse movimento nascido no final da década de 1970, mas utilizamos o conceito de
movimento negro sintetizado pela historiadora Martha Rosa Figueira Queiroz:
“Portanto, movimentos negros sao entidades que tém a luta contra o racismo como seu
eixo central, embora cada uma tenha sua area de atuacao especifica. Movimento Negro,
por consequente, representa o conjunto dessas organizagées”.84 Desta forma, pensando
0 movimento negro como um sujeito coletivo, um aglomerado de multiplas instituicGes
politicas, sociais e culturais negras. Nossa abordagem contemplard ndo apenas a
instituicdo politica Movimento Negro Unificado (MNU), mas elencara também algumas
das intuicBes culturais e suas respectivas acdes que corroboraram para o fortalecimento
das pautas politicas da comunidade negra, inserindo nesta discusséo, a construcdo do

conceito de cultura afro-brasileira.

Por que é relevante trazer a experiéncia do surgimento e desenvolvimento do
movimento negro? Por que através desta instituicdo social temos a possibilidade de
refletir sobre as transformacdes histéricas na sociedade em torno de ideias como a
prépria nacdo, cidadania etc.

Para o socidlogo Arim Soares do Bem 0s movimentos sociais podem ser
encarados como ferramentas para se compreender os complexos mecanismos de
desenvolvimento da sociedade brasileira, revelando as areas de caréncia estrutural, 0s
focos de insatisfacdo e os desejos coletivos, permitindo assim a realizagdo de uma
verdadeira topografia das relagdes sociais®®>. Destarte, 0s movimentos sociais S&0
indicios que nos permitem problematizar e conhecer o modelo de sociedade no qual se

articulam e se desenvolvem. O socidlogo considera ainda que a importancia histérica

8 Uma parte das resolugées do | Encontro Nacional de Entidades Negras, publicado no Jornal do MNU,
n° 18, p.6. Apud QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura é politica: movimento negro, afoxés
e maracatus no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pés-
Graduacdo em Histéria da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010.

8 QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura é politica: movimento negro, afoxés e maracatus
no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em
Histdria da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010. p. 96.

% BEM, Arim Soares do. A centralidade dos movimentos sociais na articulagéo entre Estado e a
sociedade brasileira nos séculos XIX e XX. Disponivel em: www.cedes.unicamp.br. Acesso em:
10/06/2010.
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desses movimentos consiste ndo somente no fato de que eles revelam tensdes e conflitos
sociais, mas também no fato de que as categorias reivindicatorias de direitos também
elaboram propostas de solugdes possiveis para 0 que exigem, buscando a
institucionalizacéo juridico-legal das conquistas, ampliando e universalizando o campo
formal do direito para todo conjunto da sociedade, criando novos contextos historicos.
Essa € a nogdo de movimentos sociais que usaremos para pensar 0S movimentos negros

do Brasil do século XX.

Desta forma poderiamos perguntar: Sobre que pautas reivindicatorias esse
movimento buscou se sustentar? Como o0 movimento se posicionou diante do tema
cultura negra ou afro-brasileira? Essas perguntas nos levardo a conhecer contextos
muito complexos em que serdo revelados outros sujeitos, cenarios, interesses e
discursos que propordo uma determinada conceituagéo de cultura afro-brasileira a partir

de uma perspectiva politica.

Embora nosso foco nesta dissertacédo seja historicizar a experiéncia histérica dos
movimentos negros no seculo XX, devemos compreender que a historia desses
movimentos no Brasil possuem, pelo menos, mais de um século®®, embora néo
possamos dizer que 0os movimentos negros tiveram sempre o mesmo perfil politico e
institucional. Precisamos especificar o que estamos chamando de movimentos negros
em diferentes temporalidades. Concordamos com o seguinte pensamento de Cunha:
“Esta profusdo de organizagdes sociais de maioria afrodescendente, formais ou
informais, e que consolidam expressfes de cultura e identidade ou que realizam

protestos contra as injustigas sociais vividas pela populagdo negra (...)”.%” Desta forma,

8 BEM, Arim Soares do. A centralidade dos movimentos sociais na articulacdo entre Estado e a
sociedade brasileira nos séculos XIX e XX. Disponivel em: www.cedes.unicamp.br. Acesso em;
10/06/2010. CUNHA Jr. Henrique. Abolicdo inacabada e a educacéo dos afrodescendentes. Revista
Espaco Académico. 2008. n°8, outubro, ano VIIl — ISSN — 1519-6186. ERAS, Ligia Wilhelms e SILVA,
Iraci T. B. Raimundo da. Educac&o e cultura afrobrasileira. Anais do | Encontro de Divulgagdo Cientifica
e Tecnoloégica (ENDICT). ISSN 2176-3046. DOMINGUES, Petr6nio. Um “templo de luz”: Frente
Negra Brasileira (1931-1937) e a questdo da educacdo. Revista Brasileira de Educagdo. Vol. 13, n° 39,
setembro-decembro, 2008. Associacdo Nacional de P6s-Graduagdo e Pesquisa em Educacgdo. Sdo Paulo,
Brasil. QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura € politica: movimento negro, afoxés e
maracatus no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pés-
Graduagio em Historia da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010. ROMAO, Jeruse. Historia da
educacao do negro e outras historias. Brasilia, MEC, 2005. BATISTA, Maria de Fatima Oliveira. A
Emergéncia da lei n° 10.639/03 e Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais em Pernambuco.
Dissertacdo de Mestrado apresentada ao programa de Pds-Graduacdo em Educacdo da Universiade
Federal de Pernambuco (UFPE). Recife, 2009.

8 CUNHA Jr. Henrique. Abolicdo inacabada e a educagdo dos afrodescendentes. Revista Espaco
Académico. 2008. n°8, outubro, ano VIII — ISSN — 1519-6186. Neste contexto, pensam-se as revoltas
escravas, as associagdes negras e movimentos sindicais, os partidos politicos, os clubes e entidades
culturais e religiosas etc.
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encaramos como movimentos negros toda uma diversidade de instituices e
agrupamentos realizados por individuos negros que aspiram melhores condi¢des de vida
e constroem projetos politicos, sociais, econémicos e culturais etc. Esses movimentos,
no plural, possuem a cada momento histérico perfis especificos os quais merecem ser

ponderados.

Arim Soares do Bem, afirma que no século XIX, muitos dos movimentos sociais
que eclodiram no Brasil tinham carater de revoltas populares e ndo possuiam uma
plataforma politico-ideolégica em comum; por isso, esses movimentos de contestacéo,
permaneciam desarticulados. O sociélogo, mesmo tentando enxergar algumas
permanéncias entre eles, separa 0s movimentos sociais surgidos nos oitocentos em dois
momentos distintos: a) na primeira metade do século na qual predominou o romantismo
politico que buscava formar a identidade nacional do império brasileiro, e, b) na
segunda metade onde a racionalidade cientifica (positivismo, liberalismo e eugenia)
influenciou o fim da escravid&o e estabeleceu novas bases para o capitalismo brasileiro.

Nesse contexto, havia de um lado, por exemplo, uma movimentacdo politica e
social — mesmo que muitas vezes suspeitas — em torno da aboli¢do da escravatura por
parte dos abolicionistas; e havia, de outro, uma série de revoltas populares das camadas
escravizadas em busca de conquistar a sua liberdade sem esperar por paternalismos.
Revoltas alimentadas algumas vezes pela “experiéncia haitiana”. Contudo, esses
movimentos que abarcavam categorias sociais, como 0s escravos, em busca de melhores
condi¢des de vida ndo possuiam, em sua maioria, articulacbes muito precisas entre
diferentes localidades, fato que dificultou seus desenvolvimentos, embora tenham sido
suficientes para corroer a estrutura da escraviddo por dentro.®

Ainda conforme do Bem, j& nas duas primeiras décadas do século XX surge uma
nova racionalidade dos movimentos sociais. Tratou-se de um momento de fervor
politico, organizacdo dos sindicatos e crescimentos dos partidos de esquerda que
buscaram transpor a experiéncia de organizacdo politica da classe operaria para 0
contexto nacional. Entre 1930 e 1945 houve a emersdo de um projeto liberal
industrializante, que estabeleceu rupturas com as elites oligarquicas, embora ainda
houvesse continuidades com ela. O processo de crescimento urbano desenvolveu-se

como objeto de politicas publicas.

88 REIS, Jodo José. Domingos Pereira Sodré: um sacerdote africano na Bahia oitocentista. Afro-Asia,
34 (2006), 237-313. SLENES, Robert. Na Senzala uma flor: esperancas e recorda¢Bes na formacéo da
familia escrava, Brasil Sudeste, século X1X. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999. VOGT, Carlos e FRY,
Peter. Cafundo: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996.
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Tomando a escola como uma das instituicdes sociais mais influenciaveis na
construcdo de identidades, os debates acerca das relacfes étnico-raciais no ambiente
escolar se tornaram cada vez mais abrangentes. Cientes de que as relagdes entre historia,
memoria e identidade sdo interpeladas por relagfes de poder, varios movimentos negros
organizados se mobilizaram politica e culturalmente para garantir a ressignificacdo dos
saberes escolares recolocando a identidade negra sobre novos referenciais
possibilitadores ndo s6 de uma nova consciéncia socio-histérica e cultural, mas também

do exercicio politico da cidadania.

Essas sdo algumas das experiéncias na vida social que incitaram varios
intelectuais negros a enfrentar a exclusao social, organizando-se e elaborando projetos
alternativos de sociedade brasileira ao longo de todo o século XX. Eles haviam
concluido que, mais do que identificar a discriminacdo racial, é preciso combaté-la.
Desde a década de 30 do referido século, com a Frente Negra, entre outros movimentos
politicos e culturais, ja se reivindicava a educacdo como 0 campo mais propicio a

ascensdo social dos negros brasileiros e a valorizacao da identidade negra.

Em suma, ao longo do século XX, os movimentos negros brasileiros instituiram
algumas préticas discursivas em busca de construir uma cidadania para 0 negro
brasileiro. A luta posta, e constantemente atualizada ao longo do século XX, era contra
a permanéncia da ideologia de branqueamento que norteava as politicas publicas do
Estado brasileiro, mantendo como uma das caracteristicas fundamentais a ndo-
legitimacdo das matrizes negras na formacdo da nacionalidade. Tratava-se, agora, de
uma série de lutas discursivas em que se propunham projetos politicos de exercicio de
cidadania a serem negociados com o Estado, sobre isso afirmam Ligia Eras e Iraci

Silva;

Dentro de uma sociedade a que foram relegados a exclusdo buscaram
através de movimentos sociais a luta pela igualdade racial e de direitos
legais. Essas reivindicagdes produziram uma construcdo de valores de
justica dando lugar a uma identidade de cidad&os [negros] brasileiros.®

8 ERAS, Ligia Wilhelms e SILVA, Iraci T. B. Raimundo da. Educagéo e cultura afrobrasileira. Anais do
I Encontro de Divulgacéao Cientifica e Tecnoldgica (ENDICT). ISSN 2176-3046. p. 81.
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Nesse contexto, véarios intelectuais negros também surgiram a fim de garantir
novos lugares sociais, politicos, econdmicos e culturais para os negros brasileiros. E
justamente essa historia que queremos evidenciar a partir deste capitulo.

Como aponta a socidloga Maria Auxiliadora Gongalves da Silva, a identidade
negra foi encarada como uma probleméatica comum a sujeitos sociais que vivenciam
experiéncias cotidianas de preconceito e exclusdo. Assim, emergem novas formas
oficiais de organizacdo do movimento negro.®® Como a estratégia do MNU tinha como
foco a institucionalizagdo e conceituacdo de criticas e propostas, logo, buscaram criar
uma série de documentos que legitimassem suas pretensdes enquanto movimento social
como a Carta de Principios e o Programa de Ac&o®’. Esses documentos sdo
instrumentos legais que buscaram legitimar o conjunto de a¢des do movimento em prol
da conquista de uma visibilidade social incitada pela imposi¢do da inclusdo dos negros
brasileiros, retirando-os das malhas da excluséo social.

Como podemos ver abaixo, definia-se como principios do MNU na sua Carta de

Principios:

% SILVA, Maria Auxiliadora. Encontros e Desencontros de um Movimento Negro. Dissertacdo de
mestrado acerca do Movimento Negro do Recife, defendida no programa de poés-graduacdo em
Antropologia da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), 1991.

% Fundado em 7 de julho de 1978, na cidade de Sdo Paulo, movimento negro reuniu-se na Assembléia
Nacional do MNU no dia 9 de setembro na cidade do Rio de Janeiro. Conforme o militante Milton
Barbosa, foi uma assembléia durou 36 horas de discussdes acalouradas, onde se confrontavam diferentes
perspectivas de acdo. In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar. Historias do Movimento Negro no
Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 156.
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CARTA DE PRIN€IPIGS DO MNU

N6s, membros da populag@o negra brasileira — entendendo como negro todo
aquele que possui na cor da pele, no rosto ou nos cabelos, sinais
caracteristicos dessa raga —, reunidos em Assembléia Nacional,
CONVENCIDOS da existéncia de: :

— discriminagfo racial ,

— marginalizag#o racial, politica, econdmica, social e cultural do povo negro
— péssimas condi¢Ses de vida

— desemprego -

— subemprego

— discriminagdo na admissdo em empregos e perseguigio racial no trabalho
— condigSes subhumanas de vida dos presididrios

— permanente repressio, perseguico e violéncia policial

— exploragéo sexual, econdmica e social da mulher negra

— abandono e mal tratamento dos menores, negros em sua maioria

— colonizag3o, descaracterfzac;ao, esmagamento e comercializagio de nossa
cultura

— mito da democracia racial

. RESOLVEMOS juntas nossas forgas e lutar por:
— defesa do povo negro em todos os aspectos politicos, econdmicos, sociais
e culturais através da conquista de:
— maiores oportunidades de emprego
— melhor assisténcia 2 satide, A educagfo e 2 habitagio
— reavaliac¢do do papel do negro na historia do Brasil :
— valorizagio da cuitura negra e combate sistematico & sua comercializag3o,
folclorizag3o e distorgdo
— extingdo de todas as formas de perseguigdo, exploragio, repressfio e
violéncia a que somos submetidos
— liberdade de organizagfio e de expressiio do povo negro

E CONSIDERANDO ENFIM QUE:

— nossa luta de libertagdo deve ser somente dirigida por nés

— queremos uma nova sociedade onde rodos realmente participem

— Como nao estamos isolados do restante da sociedade brasileira

NOS SOLIDARIZAMOS: -

a) com toda e qualquer luta reivindicativa dos setores populares da socied~de

brasileira que vise a real conquista de seus direitos politicos, econdmicos e
- sociais; i

b) com a luta internacional contra o racismo.

POR UMA AUTIAEI\_TTICA DEMOCRACIA RACIAL!
PELA LIBERTACAO DO POVO NEGRO!

41

Neste documento, percebemos que desde sua fundacdo, o MNU ja assume um
discurso oficial indicando as suas criticas ao Estado e a sociedade brasileira, embora
existissem divergéncias quanto aos métodos a serem utilizados. Discursivamente, o
nascente movimento define o que seria um cidadao negro “aquele que possui na cor da
pele, no rosto ou nos cabelos, sinais caracteristicos dessa raga”. A militancia afro-
brasileira escolheu, segundo o0 senso comum, as caracteristicas fenotipicas como critério
de autenticidade da identidade negra. Mas esta op¢do ndo deve ser tomada de forma
reducionista. Ao fazer este tipo de definicdo, 0 MNU aproxima-se dos critérios de
identificacdo social do negro, legitimando-os, mas buscando, agora, positiva-los. Com

isso, abrem-se novas possibilidades de identificagdao de outros sujeitos “de cor” com a
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ideia de negritude. Em seguida, a carta elenca formas de reproducdo do racismo cujas
existéncias possuem sentido e legitimidade, ndo s6 em nivel das relacdes pessoas, mas,
sobretudo, nas relagdes institucionais. Aqui, chamamos a atencdo para a forma como o
movimento pontua a situagdo da cultura afro-brasileira nas relagdes institucionais com o
Estado brasileiro: “marginalizacdo racial, politica, econdmica, social e cultural do
povo negro” e, “colonizacdo, descaracteriza¢do, esmagamento e comercializacdo de
nossa cultura”. Antes de definir o que seria a cultura afro-brasileira, 0 MNU situava-a
num contexto politico de legitimacdo da dominacdo dos cidaddos negros. Contra esta
constatacdo, assume, respectivamente, a luta pela “defesa do povo negro em todos os
aspectos politicos, econdmicos, sociais e culturais”. Para a efetivacdo desta luta o
documento ressalta a importancia da “valorizacdo da cultura negra e combate

sistematico a sua comercializacdo, folclorizagdo e distorcao”.

A carta ainda incide sobre a relevancia do protagonismo dos sujeitos negros na
autogestdo desse novo projeto de sociedade e assume redes de solidariedade com outros
grupos sociais oprimidos e demais movimentos sociais. Este € um ponto importante da
proposta, pois denota que 0 movimento negro ndo queria trocar a valoragéo dos sujeitos
invertendo a polarizagdo dicotdmica negros x brancos. N&o se tratava de elevar o negro
ao ponto maximo enquanto icone de cidadania brasileira, localizando-o simbolicamente
acima de brancos e indios, mas sim de, a partir de solidariedades politicas e equidades
compartilhadas construir a igualdade de tratamento e existéncia entre os diferentes
seguimentos étnicos brasileiros. Observando a mensagem proferida no final do
documento, escrita em letras garrafais: “POR UMA AUTENTICA DEMOCRACIA
RACIAL!”, vemos que a ideia de democracia racial passa a ser denunciada enquanto
ideologia de dominacéo, a partir da concepg¢do do sociélogo Florestan Fernandes, mas
passa a ser também um ideal a ser conquistado, no sentido que, pela acdo consciente dos
cidaddos negros, do Estado e do restante da populacéo brasileira podera se concretizar.
Essas linhas de pensamento serdo desenvolvidas na consolidacdo do MNU e suas filiais
nos estados brasileiros, mas sé algumas chegardo a outras instancias legais do Estado
brasileiro nos anos 1990 e na primeira década do século XXI, como, por exemplo, a
“reavaliagdo do papel do negro na historia do Brasil” e “valoriza¢do da cultura negra”

como formas de “combate ao racismo”.
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Mesmo considerando a experiéncia histérica dos movimentos antecessores como
a FNB* e o TEN®®, 0 MNU propunha uma légica diferenciada em relacéo a eles, pois
agora ndo se desejava reafirmar a insercdo na ordem consumista brasileira como um
“igual” ao branco, mas como um “diferente” dele. Buscava-se construir outra logica de
insercdo a partir da construgdo de uma identidade negra que valorizava uma ideia de
ancestralidade africana, produzindo um discurso que ressignificasse esta ancestralidade
como um simbolo de orgulho e diferenciacdo da identidade negra. Buscava-se a
originalidade tradicional e descolonizada no sentido de Frantz Fanon. A luta politica
contra o racismo incluia a valorizacdo desta ancestralidade, da negritude e da cultura
afro-brasileira, ao passo que punha em pauta os debates sobre o papel das atividades

culturais nesta luta.

Mas na emergéncia daquele movimento negro havia pessoas com diferentes

experiéncias e formacdes, definindo perspectivas e propostas de agdo que ora, se

% A Frente Negra Brasileira (FNB) fundada na cidade de S3o Paulo em 1931 por “um grupo de homens
de cor”®, preocupava-se com a elevacdo moral e material da raga negra, num momento em que Vérias
escolas dificultavam ou mesmo proibiam a matricula de alunos negros. Para tanto, criou um
associativismo colocando na méo de particulares a criagdo e manutencdo de uma escola para a instrugéo
dos negros. Perpetuava-se, pela educagdo, a logica da inser¢do pela igualdade do negro ao branco.
Ideologicamente a referida escola mantinha um projeto de carater nacionalista e integrador. A FNB
cresceu bastante a partir de Sdo Paulo chegando a influenciar capitais e cidades interioranas em varios
outros estados brasileiros como Campinas, Sorocaba, Rio de Janeiro, Salvador, Vitéria, Recife, Porto
Alegre etc. A medida que crescia e tomava proporgdes maiores na sua atuagdo em nivel nacional, a FNB
institucionalizou-se enquanto partido politico, mas foi abolido junto com todos os outros partidos
politicos pela a¢do do plano Cohen de 1937 que iniciava a era Vargas. Mesmo tendo sua existéncia
encurtada por forgas politicas, a FNB realizou um projeto politico-social na contramdo do Estado
republicano brasileiro que permanecia negando o exercicio pleno da cidadania e garantindo o racismo
como forma de dominagao que gera e nutre as desigualdades sociais para os afrodescendentes®. Do ponto
de vista simbdlico, a FNB mostrou ao Brasil uma experiéncia histdrico-escolar pensada e gerida por
negros, onde todos os professores pertenciam a esta categoria social. Vide: DOMINGUES, Petrénio. Um
“templo de luz”: Frente Negra Brasileira (1931-1937) e a questdo da educacgdo. Revista Brasileira de
Educacdo. Vol. 13, n° 39, setembro-decembro, 2008. Associacdo Nacional de P6s-Graduagdo e Pesquisa
em Educacdo. Sdo Paulo, Brasil. e CUNHA Jr. Henrique. Abolicdo inacabada e a educagdo dos
afrodescendentes. Revista Espaco Académico. 2008. n°8, outubro, ano VIII — ISSN — 1519-6186.

% O Teatro Experimental Negro (TEN) foi uma organizacdo fundada em S&o Paulo em 1941, cuja
lideranca maior coube a Abdias do Nascimento. O TEN se empenhava em garantir o direito a educagdo
da populacdo negra como dever do Estado brasileiro e ndo de pessoas ou instituicdes privadas como fora
estimulada pela FNB nos anos 1930. Para além da ascensdo social do negro através da educacgdo, o TEN
desejava realizar alteragdes conceituais nas consciéncias dos jovens atores e publicos negros, positivando
a negritude e forjando novos lagos de pertencimento étnico-racial. Para tanto, promovia atividades de
alfabetizacdo; discussdes sobre 0 negro na sociedade brasileira; produzia textos teatrais e realizava
encenacles em espagos publicos no centro da cidade ou nas favelas a fim de sensibilizar a comunidade
negra para o exercicio da cidadania. Estimulava a dramatizacdo do processo de introjecdo da inferioridade
negra para transforma-la. Essa proposta provinha de suas articulagdes entre educacdo, cultura e politica.
Vide: MULLER, Ricardo. G. Teatro, politicas e educagdo: a experiéncia histérica do Teatro Experimental
do Negro (TEN) — 1945-1968. In: LIMA, Ivan C. Educacéo Popular Afro-brasileira. Série Pensamento
Negro em Educagdo. Florianopolis/NE, n° 05,1999,
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encontravam, ora se desencontravam.®® Na carta de principios, o0 MNU pontua seu
posicionamento politico quanto aos usos comumente feitos da cultura afro-brasileira:
“valorizagdo da cultura negra e combate sistemdtico a sua comercializagdo,
folclorizagdo e distorcio”.*> Embora 0 documento expresse a representatividade de uma
postura coletiva tomada frente ao tema, quanto aos métodos de militancia politica, a

perspectiva cultural ndo constituia um campo confortavel de acgéo.

Em determinadas cidades, como Recife e Salvador, por exemplo, 0 movimento
negro que surgia criava também algumas entidades culturais e estreitava os lagos com as
ja existentes para a valorizagdo da cultura negra e ativacdo da militancia politica. Essa
atuacdo gerou um desconforto entre os militantes que se dividiram em “alas” de acordo
com suas perspectivas de trabalho: os “culturalistas” e os “politicos”. Mesmo
comungando de objetivos como valorizagdo da identidade negra, reconhecimento da
ancestralidade africana e combate ao racismo no Brasil, 0 movimento negro que surgia
naquele momento apresentava uma heterogeneidade de perspectivas e propostas de
trabalho decorrente das distintas experiéncias e formac6es dos intelectuais envolvidos.
Entre os militantes que assumiam uma perspectiva que chamavam de “politica”,
enfatizavam o protesto social e a busca da efetivacdo de politicas publicas para a
populag¢do negra. Ao mesmo tempo, condenavam a ala “culturalista” de perpetuar uma

visdo folclorista, espetacularizada e alienante da cultura negra.

Essa visdo se aproximava da tese elaborada por Florestan Fernandes nos anos
1960.% Os militantes negros que defendiam a perspectiva politica estavam préximos &
“esquerda revoluciondria” e seguiam as teorias marxistas, lugar discursivo de onde
Florestan Fernandes estudava a inser¢do dos negros na sociedade de classes. “Nos
liamos nao s6 os livros, mas artigos de Clovis Moura, Florestan Fernandes etc.”®” Com
1sso, os militantes “politicos” denotavam uma pratica de interdiscursividade em que

assumiam uma perspectiva da cultura como préatica de alienacéo.

% SILVA, Maria Auxiliadora. Encontros e Desencontros de um Movimento Negro. Dissertacdo de
mestrado acerca do Movimento Negro do Recife, defendida no programa de poés-graduacdo em
Antropologia da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), 1991.

% MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO. 1978-1988. 10 anos de luta contra o racismo. Sdo Paulo,
Confraria do Livro, 1988, p. 18-19.

% FERNANDES, Florestan. A integracdo do Negro na sociedade de classes: o legado da raca branca.
Vol. 1. Sdo Paulo: Globo, 2008. A analise da producdo discursiva referente a historia e, especificamente,
sobre a cultura negra, nés veremos no préximo capitulo.

% Depoimento de Gilberto Leal. In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar. Histérias do Movimento
Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 75.
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Havia, dentro do movimento negro, diferentes apropriagdes do pensamento de
Fernandes e “sua” escola. A ala dos “culturais” selecionava os argumentos do sociélogo
que Ihes pareciam cabiveis a legitimacao das idéias de racismo e exclusdo social, mas
quando se tratava de pensar a cultura negra, a tese de Fernandes ndo parecia correta. Os
militantes “culturalistas” definiam que seu trabalho era o de articular cultura e politica,
ndo so no sentido de valorizacao do universo cultural negro e sua divulgacéo e exercicio
no espaco publico, mas também como instrumento de critica ao mito da democracia
racial e denuncia do racismo®. Assim, buscaram se aproximar de outros intelectuais que
se interessavam pelos estudos da cultura afro-brasileira e que poderiam legitimar sua

perspectiva: Peter Fry, Carlos Vogt e Robert Slenes®.

Os relatos dos militantes que vivenciaram aqueles momentos nos contam

versdes a respeito:

Em 1976, 77, ja havia uma tensdo, no meio do movimento negro, entre
aqueles que defendiam que era uma mudanca cultural e os que
defendiam uma mudanca mais profunda. Os primeiros achavam que a
mudancga tinha que acontecer através de informagdo: ‘Temos que
publicar mais, organizar poesia, organizar contos, fazer eventos
esportivos, tentar reunir a comunidade’. (...) uma tendéncia que a gente
batizou de ‘culturalista’. Eram pessoas que tinham feito as opgdes
corretas, mas gque a gente ndo sabia avaliar naquele momento. E havia
pessoas, como eu, do movimento politico, que queriam uma
manifestacdo mais politica, mas nos ndo tinhamos nenhum cabedal para
fazer isso. Eles tinham um projeto especifico de literatura, de teatro, de
festival, e nos querendo transformar aquilo em uma coisa politica,
negando que aquilo fosse politica.'®

Em depoimento bastante parecido, Antonio Carlos dos Santos, mais conhecido
como Vovo, presidente do Bloco Afro I1é Ayé, em Salvador, nos conta:

% Devemos considerar que haviam exemplos dessa articulagdo no exterior, para os quais alguns militantes
estava atentos. Sobre isso, tomemos o relato de Calos Alberto Medeiros: “No inicio dos anos 1970,
enquanto James Brown estava cantando ‘Say it loud: I’'m Black and I’'m proud’ — ‘Diga em voz alta: sou
negro e tenho orgulho’ —, 0 Salgueiro teve um samba-enredo que era assim: ‘O, 6, 6... Que saudade da
fazenda do senhor’. Ndo dava para competir”. In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar. Historias do
Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 85. Neste
sentido, a producéo artistica convertia-se em algo muito maior que instrumento de “seducdo” das massas
negras para encamparem a luta politica contra o racismo, seria a propria expressdo dessa luta.
Depoimento de Carlos Alberto Medeiros. In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar. Historias do
Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 85.

% Esta relagdo de proximidade politica e discursiva sera discutida no capitulo 3.

199 Depoimento de Ivair Alves dos Santos. In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar. Histérias do
Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 237.
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Nos ja fomos chamados de ‘falso africano’ e de ‘tocador de tambor’
pelo proprio pessoal do movimento negro. Essas pessoas achavam que
tinha que ser pelo politico e ndo pelo cultural. S6 que nds mostramos ao
pessoal que sé o fato de a gente criar um bloco desses ja foi um ato
politico. E vocé faz o politico junto com o cultural. Porque vocé fazia
aqui reunides de movimento negro e s6 iam os mesmos. As vezes tinha
mais brancos do que negros nas reunides, nos seminarios onde tinha
pesquisadores. E no bloco afro, vocé fazia na rua. Vocé tem o apelo
popular, e ali vocé passa todas as informacdes.'*

Nesta mesma linha de raciocinio, em defesa da cultura como articulacéo politica,
Luiz Alves Ferreira diz:

(...) E ai fizemos Semana de Cultura Negra, Semana de Politica Negra,
porque a visdo que a gente tem é que a cultura esta dentro da politica e
vice-versa.'®

Defendendo essa perspectiva, 0 movimento negro buscava ndo sé reconhecer,
valorizar, divulgar, ‘“dinamiza-la preservando-a”, mais também reexplica-las,
contextualiza-las, expondo os sentidos mais profundos dessas praticas a serem vistas
“por dentro” da logica cultural de seus praticantes. N&o € a toa que entre esses militantes
haviam babalorixas e yalorixas, presidentes de entidades culturais e esportivas,
antropdlogos, historiadores, jornalistas, etc. Seriam o0s negros assumindo a fala por seus
simbolos e significados, descolonizando o pensamento social brasileiro sobre a cultura
negra. Mas para realizar esse projeto, 0 movimento negro propds-se, sobretudo, a focar
nas atividades culturais que estivessem mais préximas das pessoas negras no seu
cotidiano em suas comunidades para, a partir delas, promover suas sensibilizacdes
politicas, culturais e educativas. E por isso que no Programa de acdo aparecem com
destaque os Blocos Afros, as Escolas de Samba, os Grupos de Capoeira, Danca entre
outras manifestagdes de Cultura negra.

A critica social e politica que alimentavam o desejo de melhoria da qualidade de
vida da populacdo negra ndo deixaram de existir. O movimento negro agora instalara
discursivamente uma fratura na ideia de comunidade nacional brasileira.
Simbolicamente interrompia-se a continuidade para instalar a diferenca que legitimaria

a luta politica desta categoria social.

191 Depoimento de Antonio Carlos dos Santos (Vovd). In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar.
Histdrias do Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 238.
192 Depoimento de Luiz Alves Ferreira. In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar. Histrias do
Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 235-236.
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No entanto, devemos atentar para ndo cairmos no reducionismo conceitual
acerca desse projeto. Esta acdo do MNU nao se tratava de reforcar esteredtipos sobre a
cultura negra “engessando-a” em lugares simbolicos “classicos”, mas sim de uma
estratégia politica de reinstitucionalizacdo e reutilizacdo dessas préaticas culturais como
meio de estabelecer novos meios politicos ao passo que angariava a participacao cada
vez maior das comunidades negras. Nesse processo, também a musica, a danca, a
capoeira etc., eram ressignificadas, ganhando ndo s6 novos sentidos, mas também novas
formas, conteudos e praticas. Podemos sentir isso no relato de Vovo, presidente do
Bloco Afo I1é Ayé:

Aqui no IlIé é tudo muito em cima da musica. A musica é um veiculo
condutor muito importante. (...) Aqui tem musica tema, que é a musica
do ano, que é a musica que educa. (...) Entdo é essa musica que
informa; informa a cidade. N&o € s pra educar o branco; para a gente
também, porque nés ndo tinhamos essa informagdo, ndo temos no dia-
a-dia, no livro didatico.'®

Uma vez que a cultura possuia uma importancia significativa no combate ao
racismo, a educacdo foi eleita como campo privilegiado dessa transformacdo cultural.
Mas esta preocupacdo ocorreu para além das acdes nas instituicdes “informais” do
ensino, como ja se fazia. Para 0 MNU havia na verdade uma interligacdo muito forte
entre politica, cultura e educacdo que se precisava garantir oficialmente no projeto
educativo brasileiro, via intervencdo do Estado, mas sob a orientacdo do MNU. Como o
projeto desse movimento perpassava a institucionalizacdo e conceituacdo em suas
criticas, propostas e acbes, 0 MNU propunha também no seu Programa de Ac¢do a sua

definicdo de Educacdo:

A Educacédo deve ser um instrumento de libertacdo e ndo de alienagéo
de um povo. Portanto, devemos lutar pela transformacdo ndo sé da
estrutura, como dos conteudos do sistema educacional brasileiro,
exigindo a colocag&o, no mesmo nivel da historia Européia, a da Africa,
assim como a énfase sobre a participacdo do Negro e do indio na
formag&o socio cultural do Brasil.**

193 Depoimento de Antonio Carlos dos Santos (Vovd). In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar.
Histdrias do Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 2389-
240.

104 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO. Programa de Ag&o. Discutido e aprovado no 111 Congresso
Nacional do MNU em abril de 1982.
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Desenvolvendo o texto, 0 MNU afirma que a escola é uma instituicdo que
cumpre um papel alienante, ao invés de desenvolvimento intelectual e libertario da
educacdo brasileira, pois ela perpetuaria a mentalidade elitista e racista, alienando os
estudantes. Influenciado pela teoria de Louis Althusser, para 0 MNU, a escola seria um
“Aparelho Ideoldgico do Estado”, reproduzindo uma ideologia de dominagdo
econdmica e racial que produzia desigualdades entre negros e brancos.'®

Segundo Althusser, autor que corrobora com o acervo esquerdista dos
movimentos sociais a partir dos anos 1970/80, a escola € um dos principais aparelhos
ideoldgicos do Estado capitalista, cujo modelo politico predomina nas relagdes sociais
modernas. A escola é apontada pelo filosofo como formadora das forcas produtivas
voltadas ao mercado de trabalho, garantindo a producdo ideoldgica que perpetua as
relacfes de subalternidade na légica da desigualdade social. Neste sentido, a instituicdo
escolar ndo deixa de ser um palco para a luta de classes. Porém, uma vez que esteja
comprometida ideologicamente com o Estado, ela compromete-se também com a
ideologia das classes que dominam e gerem o proprio Estado. A escola seria, desta
forma, portadora de forte carater violento, perpetuando ideias e a¢cdes de dominacao do
Estado capitalista através das instituicdes ou forcas de persuasao.

Ora, é através da aprendizagem de alguns saberes praticos envolvidos
na inculcacdo massiva da ideologia da classe dominante, que sdo em
grande parte reproduzidas as relagdes de producdo de uma formacéo
social capitalista, isto €, as relagdes de explorados com exploradores e
de exploradores com explorados. Os mecanismos que reproduzem este
resultado vital para o regime capitalista séo naturalmente envolvidos e
dissimulados por uma ideologia da Escola universalmente reinante,
visto que é uma das formas essenciais da ideologia burguesa
dominante: uma ideologia que representa a Escola como um meio
neutro.*®®

Outro referencial que a partir dos anos 1960 denunciava a educagcdo como
espaco de reproducdo das desigualdades sociais era o sociologo francés Pierre Bourdieu.
Até meados do século XX, a escola era encarada socialmente como uma instituicdo

neutra; uma instituicdo que, a partir de seus critérios racionais e democraticos,

105 £ importante ressaltar que nos anos 1980 as linhas de pensamento embasadas na teoria marxista
estavam retomando sua forca nas discussdes intelectuais no Brasil. E neste sentido que devemos pensar a
utilizacdo de algumas teses e temos como reproducao cultural, a escola como Aparelho Ideoldgico do
Estado, alienacéo etc.

106 ALTHUSSER, Louis. Ideologia e Aparelhos ideolégicos de estado. Lisboa: Presenca, 1970. p. 66-
67.
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oportunizava, igualmente, a todos os estudantes, as mesmas oportunidades de
comunicacdo, aprendizagem e éxito na cultura letrada e na vida profissional. Destarte 0s
motivos de seus respectivos éxitos ou fracassos escolares eram atribuidos aos proprios
alunos. Do contrario, analisando através de diferentes materiais e métodos, algumas das
maltiplas dimensdes do cotidiano escolar, Bourdieu inverte a interpretacdo e evidencia o
papel da escola enquanto reprodutora e legitimadora das desigualdades sociais.'®’ Para
Bourdieu, este fato provém do projeto moderno, fundado no século XVIII, de se criar
uma escola diferenciadora, que distinguisse 0s sujeitos conforme suas respectivas

origens sociais e Ihe pré-determinasse um destino social.

Desde entdo, a dualidade rigida das formagGes escolares corresponde
uma dualidade de cultura. ‘E todo o colorido da vida, escreve Philippe
Ariés, que se alterou com o tratamento escolar diferencial da crianga,
burguesa ou popular’. Ao perder sua fungdo de unificar, ou pelo
menos, de tornar possivel a comunicagéo, a cultura recebe uma funcéo
de diferenciagéo.'®

Para o socidlogo, a escola é tida na sociedade moderna como instituicdo que
veicula uma cultura legitima, universalmente valida. Mas, na verdade, ela perpetua a
cultura, a linguagem, os valores e projetos politicos das classes dominantes. No entanto,
este carater arbitrario da escola é ocultado através do discurso que evidencia a sua
racionalidade e a neutralidade, fortalecendo ainda mais o processo inconsciente de
dominagdo simbolica e consolidagdo das desigualdades sociais. Ela “formata”
individuos com concepcbes comuns que legitimam a existéncia, as ideias e o poder das
classes dominantes.

Os homens formados em uma dada disciplina ou em uma determinada
escola, partilham um certo “espirito”, literario ou cientifico: o
moldado pela Escola Normal Superior ou aquele moldado pela Escola
Politécnica. Tendo sido moldados segundo o mesmo “modelo”
(pattern), os espiritos assim modelados (patterned) encontram-se
predispostos a manter com seus pares uma relacdo de cumplicidade e
comunicacao imediatas.'®®

197 NOGUEIRA, Maria Alice. e NOGUEIRA, Claudio M. Martins. Bourdieu e a educagdo. Belo
Horizonte: Auténtica, 2006. Ainda segundo os autores, existiram outros fatores que influenciaram a
producéo tedrica de Bourdieu nos anos 1960 como: o surgimento de pesquisas quantitativas em paises
como Inglaterra, EUA e Franca, que demonstraram o peso das origens sociais nos destinos escolares e a
massificacdo do acesso ao ensino secundarista e superior, na Franca, acompanhada do descrédito da
formacdo universitaria como garantia de ingresso no mercado de trabalho e mobilidade social para as
camadas populares urbanas.

18 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sao Paulo: Perspectiva, 2011. p. 220.

199 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011. p. 206.
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Neste contexto de reflexdes, rupturas epistémicas, apontamentos e denuncias,
um trabalho pioneiro sobre a reproducéo de ideologias nos sistemas de ensino foi 0 da
Educadora Ana Célia da Silva. Ela analisou a reproducdo de estereotipos racistas nos

livros didéticos brasileiros voltados a alfabetizaco.

Sua dissertacdo de mestrado originou o livro, hoje, classico: A discriminacdo do
negro no livro didatico, no qual a educadora pontuou que nestes materiais didaticos
ainda havia a permanéncia de uma ideologia das aptidGes, ou seja, uma forma de
perceber as identidades étnico-raciais ndo s6 naturalizando as diferencas entre elas, mas
também “‘justificando” suas respectivas formas de ocupagdo de determinados lugares e
papéis sociais. Seu trabalho de cunho denunciativo evidenciou a permanéncia historica
da ideologia do branqueamento social brasileiro nos livros didaticos. Tal aspecto
discriminatorio se faz perceber pela forma como sdo criadas as narrativas alusivas a

personagens brancos e negros na literatura didética.*'

A autora percebeu que em se tratando dos negros, os livros didaticos tragavam
perfis identitarios estereotipados negativamente, sendo sempre o escravo, o0 servical, 0
individuo caricaturado, uma minoria quantitativa na histdria, desumanizados, submissos
e exercendo profissbes e papéis sociais desprestigiado, sem referencias familiares. O
cenario onde esses personagens negros aparecem € majoritariamente a rua. Eles
aparecem em diferentes situacdes sociais: trabalhando, brincando, tentando chamar a
atencdo. Sem identidade humanizada, eles sdo chamados por apelidos ou pela cor da
pele e, geralmente sdo representados tanto em linguagem verbal, quanto ndo-verbal em
ualtimo lugar. A cultura negra geralmente era omitida nos livros didaticos dos anos 1980
ou, quando aparecem sao folclorizadas. O universo negro nos livros didaticos era

dominado pela l6gica branca.

Ja os personagens brancos possuem outras condicdes de apari¢do. Seu perfil é
sempre o de um sujeito feliz e organizado que domina as situagdes representadas. Seu
perfil é de um homem trabalhador de classe média que possui bens materiais, forma
familias, exerce bons empregos, sdo bonitos, limpos e inteligentes. Eles ainda exercem
papeis sociais e profissdes de alto prestigio social. Diferentemente do negro que

costuma aparecer na rua, 0 branco aparece em espacgos burgueses: 0 escritorio, o carro

110 SILVA, Ana Célia. A discriminacao do negro no livro didatico. Salvador: EDUFBA,

2004.
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novo, a casa, as festas, as lojas etc. nas narrativas dos livros os brancos aparecem em
distintas situacdes sociais: trabalhando, comprando, ensinando etc. também agora, sdo
chamadas pelos nomes préprios. A cultura do branco, conforme a autora € a referencia
para os alunos/leitores destes livros: ela é bonita, racional, correta, pura, enfim, um

modelo a ser seguido.

Neste contexto também ganhava bastante popularidade a obra do educador
brasileiro Paulo Freire. Defendendo o carater eminentemente politico da educacao,
Freire, denuncia as préticas simbdlicas de dominacdo cultural e politica de grupos
opressores e assume uma postura politico-filosofica de comprometimento néo
simplesmente com ideias, mas com algo maior, a existéncia humana, a vida numa
sociedade cuja estrutura conduz a dominacdo de consciéncias. Ele propbe ndo uma
pedagogia para os oprimidos, mas a construcdo e valorizagcdo de uma pedagogia do
oprimido visando a sua prépria libertacdo e autonomia através da reconfiguracéo
consciente e responsavel dos sujeitos. Para isso, sugeria que era fundamental a
elaboracdo de uma pedagogia que estivesse enraizada nas subculturas, pois elas
possibilitaram um continuo tomar reflexivo, criativo e transformador de seus proprios
caminhos de libertagdo. Nao se tratava simplesmente, naquele momento, de uma nova
metodologia de ensino, mas de uma proposta metdodico-politica de aprendizagem em
que, mais do que criar as possibilidades de reflexdo e acdo sobre a realidade, aprender-
se-ia a exercer a pratica da liberdade.

Desta forma, aprender ndo consistia huma educacgdo bancéria cuja prioridade é
repetir palavras, regras gramaticais cristalizadas ou contetdos disciplinares tidos como
verdadeiros. Essa pedagogia tradicional é classificada por Freire como violenta,
discriminatoria, invasiva de mundos culturais, e fazia com que os oprimidos perdessem
sua originalidade'*’. Freire construia um novo paradigma naquele momento, afirmando
que aprender significa, sim, ao oprimido, experimentar, formular, nomear, criar a
prépria palavra criadora da cultura. A necessidade existente no meio educativo seria
entdo de valorizar, aproveitar e evidenciar a palavra dos oprimidos, pois este falar esta
associado a seus juizos, experiéncias e comportamentos.

Esse processo, porém, ndo é individual, mas coletivo. Para Freire, neste percurso
o homem terd condicdes reais de deixar de ser “objeto” para ser, de fato, um “homem?”,

um ser humano pleno. A pedagogia, entdo se transforma em antropologia e histéria,

1 Como vimos, a perda da originalidade por parte dos oprimidos é uma argumentagao ja presente na
obra de Frantz Fanon, também um autor que influenciou a obra de Paulo Freire.
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num processo de “hominiza¢do”, de tomada da consciéncia de si no mundo, no espago,

no tempo, na cultura.

O importante, do ponto de vista de uma educagéo libertadora, e ndo
“bancaria”, € que, em qualquer dos casos, os homens se sintam
sujeitos de seu pensar, discutindo o seu pensar, sua prépria visdo de
mundo, manifestada implicita ou explicitamente nas suas sugestfes e
nas de seus companheiros.'*

Esse processo de tomada de consciéncia de si € um processo historico. Mas todo
este ciclo de interligacdo entre educacdo, cultura e histéria caracteriza um processo
politico. O professor Ernani Fiori explica que a proposta politico-filosofica de Paulo
Freire se torna extremamente relevante num contexto em que a dominacdo de
consciéncias se faz condicdo predominante, no qual as pessoas que mais trabalham
possuem menor direito de dizer suas palavras e significacdes do mundo. Desta forma,
“os dominadores mantém o monopoélio da palavra, com que mistificam, massificam e
dominam”.**® Assim, a construcdo de um método educativo pautado numa nova
racionalidade-sensivel é um ato politico. Conscientizar €, entdo, politizar e, para Freire
os universos culturais dos dominados, as subculturas marginalizadas, enfim, a “cultura
popular” se traduzem em ferramentas de politicas populares. Para ele ndo pode haver
cultura sem politica.'** Tecem-se desta forma os fundamentos e métodos de uma
pedagogia da esperanga, aquela que rompa com a opressdo e priorize a autonomia, 0
respeito, a dignidade e a igualdade de existéncia e tratamento entre todos os homens.

Com Paulo Freire, outro paradigma educativo se instaura. Se a escola é
reconhecidamente apontada como instituicdo que perpetua formas simbolicas de
dominacdo, a educacao freiriana ganha novas conotacfes. Agora ela é encarada como
campo de transformacdo sécio-politico-cultural. Entre a escrita e a leitura de suas
Pedagogias (do oprimido, da autonomia e da esperanca), a educacdo é reoxigenada
como possibilidade de transformacdes e de exercicio da liberdade humana de ser, dizer
e fazer em que as subculturas cumprem um papel essencial. Para 0 MNU esta proposta
que sintetiza critica denunciativa, proposta metddico-politica transformadora e

indicagdo da “originalidade”, ancestralidade e universo cultural préprio como

112 FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2005. p. 139.

3 FIORI, Ernani Maria. Aprender a dizer sua palavra. Prefacio a 492 reimpressdo. In: FREIRE, Paulo.
Pedagogia do Oprimido, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2005.

14 1dem, Op. cit., p.
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ferramentas para a transformagdo, “hominiza¢do” dos individuos negros, se torna
bastante oportuna. Paulo Freire estara entre as discursividades negociadas e apropriadas

pelo MNU na construcédo de suas pautas politicas.

Embasados nestes pressupostos politico-filosoficos para denunciar o carater
reprodutivista da educacdo a fim de transforma-la, 0 MNU elegeu a disciplina escolar
Historia como o campo de ressignificagdo de saberes e consciéncias socio-politicas.
Novos discursos, onde circulassem novos sentidos da negritude, seriam produzidos a
partir da historia selecionando-se personalidades, experiéncias e valores que
recontassem a historia do Brasil tomando o negro como um sujeito ativo e portador de
profundos “valores civilizatdrios” que ndo eram contemplados na légica ocidental.
Propunha-se a construcdo de narrativas que rompessem com a ideologia da democracia
racial e evidenciassem os conflitos entre negros e brancos na historia do Brasil. Em
suma, propunha-se através da educacdo uma ruptura simbdlica com a narrativa
fundadora de uma comunidade nacional que fora discursivamente harmonizada. Esse
processo de conscientacdo histdrica revisitaria o passado para compreender o racismo
presente a fim de construir um projeto de cidadania negra para o Brasil em um futuro
muito proximo. “Ora, um povo que ndo sabe do seu passado, um povo sem historia, ndo

pode visualizar os caminhos a empreender ao seu futuro”.

Na secdo Educacdo do Programa de Acgdo''®

0 MNU definia, no documento,
qual deveria ser a sua atuacdo para garantir que a educacao nacional se convertesse em
um campo democratico, evitando a reproducdo da ideologia racista. A partir de varias

experiéncias e acdes de grupos e instituicdes negras, do passado e daquele momento,

15 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO. Programa de Acdo. Discutido e aprovado no Il Congresso
Nacional do MNU em abril de 1982.

116 Discutido e aprovado no 111 Congresso Nacional do MNU em abril de 1982. O Programa de Ag&o foi
um documento produzido pelo MNU a fim de tornar claros para a comunidade negra e para o Estado
brasileiro as criticas e as propostas de recria¢do da sociedade brasileira e da cidadania negra. Erguendo o
lema “Por auténtica democracia racial”, como intitula na sua introducdo, onde assume o compromisso de
desconstruir o mito da democracia racial e de lutar acirradamente contra o racismo, o Programa de Acéo
pondera 16 temas divididos em se¢des, a saber: 1) marginalizacdo do negro; 2) Discriminacdo racial no
trabalho; 3) desemprego; 4) condic¢des de vida; 5) Direito e violacdo; 6) prisdes; 7) o menor Abandonado;
8) Cultura Negra; 9) Educacdo; 10) Mulher Negra; 11) Imprensa Negra; 12) Nos Sindicatos; 13) Area
Rural; 14) Posses de terras, doacdes e invasdes; 15) luta internacional contra o racismo e, 16)
transformacdo geral na sociedade. Este documento realiza um aprofundamento analitico das propostas
que estdo sucintamente apresentadas na Carta de Principios do MNU. Néo é propdsito nosso fazer uma
analise dos dezesseis temais apresentados no Programa de Acdo, pois nosso foco nessa dissertacao recai
sobre as articulag@es entre politica, cultura e educacdo, por dois motivos basicos: 1) como nos lembra a
historiadora Queiroz, esses elementos sdo estruturadores do discurso do MNU bem como pontos de
interdiscursividade entre o MNU nacional, suas filiais em outros estados e outras entidades culturais e, 2)
por serem esses 0s critérios que, sendo atualizados em diferentes discursividades e documentos oficiais
relativos a reavaliagdo da educacdo e da historia, possibilitaram a sancédo da lei 10.639/03 gerando novas
demandas para o Ensino de Historia, definindo assim o objeto de estudo dessa investigacao.
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foram eleitas, entdo, seis a¢Oes basicas: 1) denunciar e combater a publicacdo de livros
didaticos que veiculassem valores racistas em seus conteldos; 2) realizar cursos de
formacéo para professores de diferentes niveis de ensino; 3) efetuar atividades didaticas

2

nas “periferias, favelas e alagados etc.” com criangas e jovens para “despertar” sua
consciéncia negra e critica para a historia do negro no Brasil e na Africa; 4)
“arregimentar pedagogos, psicélogos, historiadores etc., negros e nado-negros” para
analisar, documentar, e instrumentalizar os militantes negros para as suas agdes
educativas''’; 5) levantar trabalhos didéticos referentes a cultura afro-brasileira junto a
grupos e organizag@es culturais e, 6) solicitar as instituicdes politico-partidarias maior
atuacdo junto ao ministério da Educacdo e Cultura para impedir a publicacdo e
circulacdo de materiais didaticos de cunho racista. A secdo Educacdo do Programa de
Acado é finalizada com alguns topicos propositivos quanto a concretizagdo desse projeto

educativo, entre 0s quais destacamos:

Contra a discriminacéo racial nas escolas. Por melhores condi¢Ges de
ensino aos negros.

Pela reavaliacdo do papel do negro na histéria do brasil.

Pela participacdo dos negros na elaboragéo dos curriculos escolares em
todos o0s niveis e érgdos culturais.

Pela inclusdo da disciplina — histéria da &frica nos curriculos escolares.
Por um ensino voltado para os valores e interesses do povo negro e de
todos os oprimidos.™®

Todas essas propostas serviram como exemplos para o surgimento de outras
entidades culturais e filiais do MNU nos estados brasileiros. Mas elas foram retomadas
em forma de interdiscursividade, embora nem sempre tenham sido seguidas em todas as
unidades da federagéo.*

No Recife, por exemplo, o Centro de Cultura e Emancipacdo da Raca Negra
(CECERNE) foi criado em novembro de 1979 por militantes negros universitarios como

Inaldete pinheiro, Silvio Ferreira, Irene Souza, Tereza Franca e Jorge Morais.?® Essa

17 Como veremos no capitulo 3, essa proposta levou 0 MNU a se aproximar de novos estudiosos da
cultura afro-brasileira como Peter Fry e Robert Slenes, por exemplo.

118 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO. Programa de Acdo. Discutido e aprovado no Il Congresso
Nacional do MNU em abril de 1982.

119 QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura é politica: movimento negro, afoxés e maracatus
no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em
Historia da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010.

120 A historiadora Martha Rosa Queiroz percebeu que a imprensa de grande circulagdo recifense registrou
a fundagdo do CECERNE referindo-se aos seus fundadores como intelectuais. Ela explica que “No senso
comum, principalmente em periodo de fim de ditadura militar, ocupar espacos de militancia politica e ser
universitario eram prerrogativas de intelectuais, em sua maioria de classe média, outra representagdo a
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instituicdo promoveu uma série de estudos e debates sobre as teméticas correlacionadas
aos negros no Brasil e teria se expandido com o propoésito de desenvolver uma
“consciéncia racial” em outros individuos negros. Quando criada, no més de novembro,
propondo esse periodo como data simbolica das lutas anti-racistas negras, os militantes
do CECERNE propuseram uma série de atividades como exibicdo de filmes e
debates. '

O grupo que integrou o0 CECERNE buscou institucionalizar-se e definir suas
pretensdes, mesmo possuindo opinides divergentes.'”” No que se refere a suas
propostas, houve uma interdiscusividade com as propostas do MNU nacional. Entre
elas, a intengdo de “reavaliar o papel do negro na historia do Brasil” ganhava destaque e
era assumida também pelas entidades culturais como blocos afros, escolas de samba,

afoxés, centros educativos, culturais e desportivos entre outras.*?®

Queiroz afirma que no CECERNE havia duas perspectivas politicas no
movimento. A primeira que mesmo reconhecendo a existéncia e violéncia do racismo,
ndo se opunha assumidamente a tese freyriana e a ideia de “morenidade” que, se era
forte em todo o Brasil, era ainda mais influente em Pernambuco, terra natal de Gilberto
Freyre. A segunda que se opunha ferrenhamente ao pensamento freyriano e que néo
hesitava em protesta-lo, inclusive, em eventos publicos de grande relevancia para a

sociedade pernambucana.'**

A0 passo que 0 tempo passava, 0s debates se acirravam e 0s eventos promovidos
pela entidade funcionaram como divisores de aguas entre os militantes de cada

perspectiva. Isso gerou em 1980 um “racha” que deu origem a dois outros movimentos

qual o grupo foi vinculado”. Idem, Op. cit., p. 118. De fato, este grupo de militantes negros no Recife
cumpria um papel de intelectuais ndo s6 pelo fato de estar produzindo ideologias, construindo um grupo
aglutinador de pensadores e produtores de uma cultura politica, mas também porque a sociedade passava
a reconhecé-los como tal, referindo-se a eles, por exemplo, através da imprensa, usando o termo
“intelectuais”. Lembramos a perspectiva defendida tanto por Edward Said como por Daniel Pecaut de que
a identidade do intelectual define-se ndo s6 por parte dos sujeitos que assumem politicamente esta
identidade e produzem novos objetos ideologico-culturais, mas também pelo reconhecimento que a
sociedade pode fazer, ou ndo, destes sujeitos enquanto tal.

121 QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura é politica: movimento negro, afoxés e maracatus
no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em
Histdria da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010.

122 SILVA, Maria Auxiliadora. Encontros e Desencontros de um Movimento Negro. Dissertacdo de
mestrado acerca do Movimento Negro do Recife, defendida no programa de poés-graduacdo em
Antropologia da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), 1991.

12 QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura é politica: movimento negro, afoxés e maracatus
no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em
Historia da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010.

124 QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura é politica: movimento negro, afoxés e maracatus
no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em
Histdria da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010.
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negros: o Movimento Negro Unificado do Recife (MNU-Recife) e o proprio
CECERNE. Apos dois anos 0 MNU-Recife foi reformulado e passou a ser chamado de
MNU-Pernambuco. Mas este periodo foi significativo porque conseguiu realizar alguns
eventos emblemaéticos: as comemoracOes/reflexdes sobre o 13 de maio de 1981; apoiou
0 desfile da Escola de Samba Limonil que trazia como tema-enredo “Exaltacdo dos

orixas” e organizou e sediou o VIII Encontro de Negros do Norte e Nordeste (ENNNE).

Em 1982, no entanto, atendendo a proposicdo do MNU (nacional), o MNU-
Recife tornou-se uma de suas cédulas filiais e para isso mudou de nome a fim de
contemplar e representar o estado pernambucano. Assim, passou a chamar-se
Movimento Negro de Pernambuco (MNU-PE). Uma vez que a ligacdo entre MNU e
MNU-PE se estreitava, aumentava ainda mais 0S encontros entre as perspectivas
adotadas entre as duas instituicbes. Da mesma forma que o MNU, por exemplo, o
MNU-PE assumia a perspectiva politica da cultura, vendo-a como mediadora de
conflitos politicos, legitimadora de uma ancestralidade africana e dinamismo de um
conjunto de praticas afro-brasileiras.*?

As atividades culturais afro-brasileiras em Pernambuco ganharam muito mais
forca. Um exemplo emblemaético é a importancia que ganhou o candomblé engquanto
simbolo de resisténcia cultural. O MNU-PE lutara politicamente pela utilizacdo deste
simbolo na construcdo da legitimidade de uma identidade afro-brasileira e também pelo
seu livre exercicio como um direito do cidaddo brasileiro que seja adepto. Sobre isso
nos diz Queiroz que: “Para um movimento que se afirma sistematicamente como
politico, eleger a religido, no caso o candomblé, como o maior pdlo de resisténcia
socio/cultural, ¢ uma indicacdo do lugar que a cultura pode ocupar na pratica
politica”.126

O MNU-PE, em consonancia com a proposta do MNU, reconhecia a relevancia
da articulacdo entre cultura e politica. Assim, a descolonizacdo conceitual, a
desfolclorizacdo, o reconhecimento, a valorizacdo e a divulgacdo da cultura afro-
brasileira em Pernambuco seriam alvos de a¢fes em institui¢cGes culturais, esportivas e
educativas e também de debates e a¢des na politica publica. O universo cultural afro-

brasileiro era identificado pelo MNU-PE: a linguagem, a visdo de mundo, a estética, o

122 Em Pernambuco esses debates entre o “politico” e o “cultural” geraram momentos de desconforto
entre os militantes, mas foi a perspectiva que articula cultura a politica que acabou se tornando a
predominante no Recife. Neste sentido, a participacio de grupos culturais e agremiacdes carnavalescas foi
uma pratica cada vez mais constante.

126 QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura é politica: movimento negro, afoxés e maracatus
no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduacdo em
Histdria da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010. p. 142.
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candomblé, a danga, as festas, a musicalidade etc. Estrategicamente, 0 MNU-PE reloca
discursivamente algumas praticas culturais de Pernambuco no universo historico,
politico, econdmico, social e simbdlico da populacédo negra pernambucana. O frevo, por
exemplo, até entdo simbolo de uma “pernambucanidade mestica”, foi identificada
dentro de uma histéria de produgdo cultural afro-pernambucana com origens no pds-

abolicdo.**’

A ideia de “conscientizacdo” da raca negra passa a ser entendida como um
processo educativo, um processo de mudanca cultural nas percepgdes das pessoas
negras’?®, interferindo em suas subjetividades e recriando suas identidades sociais,
durante muito tempo e por varios caminhos, 0 MNU-PE atuava como uma instituicdo
“informal” de ensino de historia da Africa, dos povos africanos, da resisténcia escrava e
da cultura afro-brasileira. Em Pernambuco foram produzidos varios seminérios,
congressos, debates, exibicdo de videos, atos publicos, eventos culturais e varios
periddicos negros como o Negritude. Este jornal era produzido pelo MNU-PE e
demarcava discursivamente o posicionamento politico de combate ao racismo através da
reconstrugdo de ideias e avaliacdo da historia nacional. Na edi¢do especial em reflexdo
ao centendrio da aboligdo, o editorial do Negritude explicava:

Comecamos dizendo que o0 negro ndo é uma classe social. O negro é
parte integrante de uma civilizagdo que foi escravizada por uma outra,
a civilizagdo branca. Por conseguinte, o0 Movimento Negro Unificado
ndo é uma entidade de classe. Ele nasceu para transformar o
sentimento de auto-rejei¢do do negro em orgulho de pertencer a raga
que deu vida a Zumbi dos Palmares.

O M.N.U. ndo foi concebido para alimentar estere6tipos e repetir
chavdes do tipo “esse governo que ai esta” ou “a classe dominante que
esta ai”. Estamos muito além disso. O que nds combatemos é uma
civilizagdo que foi estruturada economicamente a custa do sangue do
negro e do indio (...). Um governo que esta ai ndo vem de Marte, ele é
filho de uma civiliza¢do (...) que acumulou, ha séculos, privilégios
raciais infinitos. (...).

E afinal, que civilizagdo branca? E aquela que, em Angola, permitia a
qualquer portugués usar uma pistola automatica, e ao negro, dono da
terra, ndo lhe era permitido o uso de um simples canivete; ou esta, que
acha perfeitamente “normal” um negro ser apanhador de lixo e um
branco ser ministro, médico, advogado, governador.

E isto que entendemos por civilizagdo branca, homogénea e feroz
nesses quase cinco séculos de Historia brasileira. (...)

Quando falamos em civilizagdo branca, ndo estamos querendo dizer,
absolutamente, que rejeitamos o branco enquanto pessoa humana. Ha

27 | dem, Op. cit.,
128 Esta proposta de transformagéo psicolégica dos cidad&os negros, como ja vimos, esta fortemente
embasada na proposta de Frantz Fanon.
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brancos que fazem parte do problema e brancos que fazem parte da
solugdo. SO ndo aceitamos o paternalismo e a imposicéo ideoldgica. O
M.N.U. nasceu para transformar o Brasil e ninguém conhecera o
Brasil sendo conhecer o negro.*”

Percebe-se que nesta proposta politica o discurso assume grande relevancia na
reconstrugdo das consciéncias e identidades sociais. E preciso revisitar o passado, falar,
desmistificar, propor novos materiais e métodos de construcdo do nacional a partir do
olhar afrocentrado. Todas essas acdes sdo exemplos dessas estratégias de construcdo de
um campo discursivo que revalida as identidades afro-brasileiras a partir da luta contra

0 racismo e da valorizacdo da ancestralidade africana.

A importancia do jornal Negritude deu-se também pelo fato de veicular
informacBes daquele momento sobre casos de racismo em Pernambuco, no Brasil em
varios locais do mundo; sobre as lutas pos-coloniais na Africa ou qualquer outra noticia
recente que pudesse ser de interesse da comunidade negra. Interessante é perceber que
como se tratava de um periodico produzido por um movimento social, a veiculacdo das
noticias ndo se restringia a mero carater informativo/descritivo, mas possuia uma
textualidade reflexiva, sob a Gtica dos autores, aprofundando as anélises conjunturais e
estruturais dos temas analisados, localizando a préatica do racismo no cerne de varias
questBes. Conforme Queiroz, o jornal Negritude foi muito importante também por servir
como um espaco jornalistico com fins pedagogicos, onde a historia dos povos negros

era revisitada constantemente a partir de uma perspectiva afrocentrada.

O que percebemos entdo € que a partir de finais dos anos 1970 o nascente
movimento negro se estrutura e tece pautas politicas onde a cultura exercera um papel
fundamental arregimentando, inclusive vérias agremiacdes culturais. Este movimento se
expande no Brasil durante os anos 1980, distribuindo, paulatinamente, seus tentaculos
sobre vérias unidades da federagdo. Nesse processo, 0s lagos se estreitam, as
perspectivas se afinam, os discursos circulam, se cruzam, se alimentam e criam novas
interpretacdes e propostas. Fabrica-se desta maneira uma cultura politica de uma
intelectualidade negra, urbana, politizada e com fortes tendéncias estéticas, além de
éticas. Este movimento negro de fins do século XX ndo quer assumir, como unicamente

sua, a responsabilidade de reparacdo politica e social do negro, como fizera a Frente

2 NEGRITUDE. Boletim do Movimento Negro Unificado/PE. Recife, Ano I, n° 5, maio de 1988.
Editorial, p.2.
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Negra Brasileira dos anos 1930. Também nédo quis exigir, unicamente do governo, a
responsabilidade por essa mudanca, como foi feito pelo Teatro Experimental Negro nos
anos 1940/50. O MNU estabelecia principios, materiais e métodos para, a partir das
necessidades, experiéncias e cosmovisdo de uma comunidade negra, orientar o Estado
brasileiro na implementacdo de politicas de reparacdo para com esta comunidade. A

acao politica deveria se dar através de parcerias entre 0 MNU e o Estado brasileiro.

Em suas liga¢des institucionais, agdes, experiéncias e documentos oficiais, a luta
assumia grande relevancia no plano dos discursos. Nesta ldgica, pensar-se politicamente
€ pensar-se dentro das demandas de significagdo de uma comunidade com
ancestralidade demarcada. Assim, a perspectiva cultural é revestida de grande
importancia ndo sO simbolica, mas, sobretudo, politica. O MNU assume um
posicionamento frente a relacdo entre as posturas assumidas pelo Estado brasileiro e a
cultura afro-brasileira. Essas relagdes, como veremos, estdo embasadas numa longa

tradicdo de pensamento®®

atualizada por diferentes intelectuais, ndo negros, que, em
seus respectivos momentos histéricos, cumpriram um papel fundamental tanto na
ciéncia brasileira quanto nos projetos de reorganizacao politica do nacional.

O MNU se posiciona oficialmente contra a discriminagdo, alienagéo,
folclorizacdo e exploracdo da cultura afro-brasileira. Perguntariamos, entdo: como foi
criada e desenvolvida uma tradicdo de pensamento sobre a cultura afro-brasileira
contra a qual se posiciona 0 MNU? Quem sdo os intelectuais mais representativos
dessa tradicdo de pensamento? Quais as noc¢des de cultura afro-brasileira que
emergem de seus discursos, suas narrativas historicas? Como as praticas de cultura
afro-brasileira sdo representadas por esses intelectuais? Os caminhos que trilharemos

na busca por responder estas perguntas serdo apresentados no préximo capitulo.

130 Conforme o historiador Alexandre Carvalho, uma tradicdo de pensamento consiste na formacéo de um
campo de estudos pautado na reflexdo analitica produzida, em diferentes momentos, por distintos
pensadores com o fim de reorientar os principios daquela tradicdo ou campo de estudos. CARVALHO,
Alexandre. Historiografia e Paradigmas: a tradicdo primitivista-substantiva e a Grécia Antiga. Tese de
Doutorado (Historia), Programa de Po6s-Graduagdo em Historia da Universidade Federal Fluminense
(UFF): Niteroi, 2007. Referimo-nos aqui ao ato de formacao e desenvolvimento de um campo especifico
de estudos no Brasil: os estudos afro-brasileiros, cuja nossa énfase sera especificamente a discussao em
torno das diferentes conceituacfes da cultura afro-brasileira.
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CAPITULO 2

CULTURAS NEGRAS, DIZERES BRANCOS:
A CONSTRUCAO DO CONCEITO DE CULTURA AFRO-
BRASILEIRA NAS OBRAS CLASSICAS DA HISTORIOGRAFIA
BRASILEIRA
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“A simplicidade do negro é um mito forjado por observadores superficiais”.**

A presenca negra como problematica para a Republica brasileira: a cultura afro-
brasileira como discursividade

Neste capitulo, buscaremos analisar os diversos contextos de criagdo e recriacdo
do conceito de cultura afro-brasileira num extenso transito de sentidos negociados por
sujeitos, interesses e discursos que, mesmo partindo de perspectivas tedrico-
metodoldgicas distintas, se encontram.

Qual o momento histérico que marca o surgimento das preocupactes

132

cientificas™ dos intelectuais quanto a presenca negra no Brasil?

Conforme a historiadora Wlamira Albuquerque, os debates e propostas em torno
da construcdo da nacionalidade republicana no Brasil foram caracterizados por uma
forte racializacdo das relages sociais, politicas, juridicas e culturais®®. Num contexto
de transformacdes politicas e inseguranca, as elites brancas precisavam pensar com
cuidado as formas de inser¢do das massas “de cor” que deixavam de ser simplesmente
escravos para serem projetados como cidaddos. Era preciso tutelar esses novos
cidaddos, mas manter privilégios antigos, fazendo florescer uma série de novos
mecanismos e praticas ambiguamente paternalistas e discriminatorias no regime
republicano que se propunha para o Brasil. Construir-se-iam cidadanias diferentes para
os diferentes tipos de brasileiros, em que a “populagdo de cor” foi configurada como

“quase-cidadaos”.

Para a historiadora Zuleica Campos'**, desde o inicio desse projeto republicano
alguns intelectuais questionavam o modelo de civilizacdo adotado no pais. A ideia de

uma nacao moderna, limpa e higienizada em termos bioldgicos, socioldgicos e culturais

131 EANON, Frantz. Pele negra, mascaras brancas. Salvador: EDUFBA, 2008. p.72.

132 sabemos que ao longo da histéria brasileira, varios intelectuais se preocuparam com a presenca do
negro e de suas praticas culturais. Contudo, trataremos, aqui de intelectuais que escrevem sobre 0 negro a
partir do paradigma cientifico e situam-se no final do século XIX.

133 A fim de evitar reducionismos, a historiadora néo entende a racializacdo de forma unilateral, como
uma imposicdo dos brancos aos negros. Na verdade ela entende esse processo como um discurso, aberto a
diversas signficacdes, negociacdes e apropriacdes por sujeitos diferentes de acordo com interesses e
contextos distintos. Assim, a racializacao é entendida como estratégia politico-discursiva para diferentes
grupos de brancos e negros. Os primeiros para legitimarem a inferioridades dos segundos; e os segundos
para legitimaram sua autenticidade e construir pautas de lutas. ALBUQUERQUE, Wlamira R. de. O jogo
da dissimulacéo: abolicdo e cidadania negra no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.

134 CAMPOS, Zuleica. O combate ao catimb6: praticas repressivas as religides afro-umbandistas nos
anos trinta e quarenta. Tese de doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em Historia da
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). Recife, 2001.
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se tornou modelo de pensamento e de agdes que buscaram reajustar oS parametros

politicos, sociais, culturais e também geograficos do Brasil.

Adentrando o século XX, esse projeto politico alcancou seu apice nos anos 30.
Neste contexto de transicdo se apoiard a busca de respostas a respeito da identidade
nacional brasileira. Uma nova versdo para essa identidade, moderna e que pudesse
construir narrativas e simbolos que dessem conta do “Estado de compromisso”135, mas
que pudesse contemplar elementos das tradigdes populares; “aproximando-se” das
pessoas comuns de forma carismética, parecendo democratico, mas conservando as
hierarquias sociais*®.

A perspectiva racializadora chegou ao campo das discussdes sobre a cultura
nacional. Para Wlamira Albuquerque, se de um lado, existiam negros “inventando
tradigdes” embasadas na ideia de ancestralidade, herancas culturais e pureza das
tradigOes africanas; existia, de outro, uma espécie de medo branco da “perversdo dos
costumes” ditos civilizados, fazendo com que todas as atencdes fossem dadas aos
agrupamentos de “cidaddos” negros, seus festejos e suas praticas culturais a fim de

compreendé-las para manter os negros sempre no “seu devido lugar”. De acordo com a

autora:

‘Saber o seu lugar’ ¢ uma dessas expressoes capazes de traduzir
regras de sociabilidade hierarquizada que, sendo referendadas
ou contestadas, atualizam-se cotidianamente. E construindo e
conhecendo tais ‘lugares’ que as pessoas estabelecem relagdes,
reconhecem formas de pertencimento e estruturam disputas
préprias ao jogo social.**’

Identidades e lugares sociais estabelecidos e negociados pela racializacdo. E
neste contexto que circulam novos sentidos para uma ‘“comunidade negra” que

incomoda porque busca sua legitimidade na esfera politica. Sdo sentidos que circulam e

135 A historiadora Campos usa a expressdo “Estado de compromisso” para referir-se ao equilibrio instavel
entre burgueses, militares e latifundiarios no campo politico brasileiro dos anos 1930, como um periodo
de transi¢do no interior das classes dominantes.

13 Além de Campos, outros historiadores demonstram o carater autoritario e repressor que a politica
varguista adotou frente a varias manifestacfes populares tidas ora como atrasadas ou anti-cristds, ora
como ameagas politicas no sentido de serem interpretadas como disfarces para encontro de grupos
comunistas. Vide, por exemplo, ALMEIDA, Maria das Gragas Andrade Ataide de. A construcdo da
verdade autoritaria. Sdo Paulo: Humanitas/FFLCH/USP, 2001; SANTOS, Mario Ribeiro dos.
Trombones, tambores, repiques e ganzas: a festa das agremiacGes carnavalescas nas ruas do Recife
(1930-1945). Recife: SESC, 2010; ALBUQUERQUE, Wlamira R. de. O jogo da dissimulagéo: aboli¢do
e cidadania negra no Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2009.

137 ALBUQUERQUE, WIlamira R. de. O jogo da dissimulac&o: abolicdo e cidadania negra no Brasil.
S8o Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 33.
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mediam conflitos na elaboragdo do novo projeto de Estado brasileiro que estava sendo
proposto. Assim, a construcdo conceitual da cultura afro-brasileira faz parte de um
universo tenso e complexo de preocupacdes politicas que se desenvolve integrando o
projeto republicano brasileiro. Essas preocupacOes desdobram-se em diferentes
momentos ocorridos entre o final do seculo XIX e o final do século XX, através de
intelectuais, referenciais tedrico-metodoldgicos, projetos politicos e visdes de mundo
distintas.

Tais discussdes cientificas se tornaram mais conhecidas a partir dos anos 1930,
momento em que a identidade nacional proposta tentaria articular numa equagéo incerta
0 desejo de ruptura com o passado no plano politico, econdmico e social para garantir a
superagao do “atraso nacional” e a identificagdo das continuidades do passado no nivel
cultural para assegurar a coesdo politica e o progresso futuro.**® O Brasil adentrava
numa nova era: industrializacdo, surgimento das primeiras universidades, instituicdo das
ciéncias sociais no pais. A historia ao lado dessas ciéncias sociais buscara conhecer a
realidade a fim de fomentar projetos de intervencdo social. O Brasil seria ressaltado
pelas suas peculiaridades, mas com uma diferenca em relacdo ao século XIX: agora o
pensamento intelectual nacional se propunha como ndo legitimador das formas de
exclusdo, exploracdo e dominacdo. Numa perspectiva mais militante e otimista, se
estudara a pluralidade que forma a nacionalidade e se buscara a modernizacdo desta. O
Brasil precisava ser redescoberto pelo proprio povo brasileiro e seus intérpretes seriam
os intelectuais que caminhavam junto a esse povo™®.

Neste contexto sdo publicados no Brasil os primeiros textos paradigmaticos
produzidos por intelectuais brasileiros de grande respeito no mundo académico da
época.'®® Obras que se tornaram cléssicas, consagradas como referéncias para todos
aqueles que buscassem estudar o universo cultural afro-brasileiro. Esses autores
inauguraram paradigmas interpretativos sobre a cultura afro-brasileira em narrativas
historiogréaficas, buscando entender a participacdo negra na constituicdo da identidade
nacional. Nesse processo de construcdo discursiva, os autores elegem e classificam
alguns lugares como tipicamente simbdlicos da cultura afro-brasileira a serem tomados

como critério de autenticidade da identidade cultural negra. Porém, a logica do “olhar

138 REIS, José Carlos. As identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC. Rio de Janeiro: Editora FGV,
1999.

391 dem. Op. Cit.,

140 Nosso foco se detém apenas sobre os intelectuais que escrevem sob o teto da ciéncia. Abordaremos
neste capitulo apenas os académicos que construiram esses paradigmas de interpretacdo sobre a cultura
afro-brasileira construindo uma historiografia tematica muito especifica.
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141
branco”

, cheio de estereotipos, preconceitos e valores civilizatorios ocidentais,
disfarcada de logica cientifica, imparcial, critica e “verdadeira”, velou pelo mundo
estereotipado das representacdes discursivas desses intelectuais sobre os negros. O olhar
branco né&o permitia que os intelectuais académicos, dos quais trataremos, enxergassem
e compreendessem a légica propria que circulava no interior da cultura afro-brasileira.
Assim, esta cultura é primeiramente investigada, descrita, classificada e plasmada a
partir da superficialidade de suas préaticas e materialidades em detrimento dos sentidos
mais profundos que sdo relegados mais uma vez a invisibilidade. Essa mistura
interpretativa tornou-se perspicaz na medida em que parecia conseguir difundir a ideia

de democracia ao passo em que mantinha as hierarquias na sociedade brasileira.

A fim de destacarmos a importancia do papel da dimensao simbolica presente na
construcdo discursiva académica desses intelectuais, reconhecemos que as suas
narrativas remetem a mdltiplos tempos e a mdltiplas autorias*®, configurando-se em

redes de significacdo multiplas, formando interdiscursos.

Ainda levando em consideracdo as ideias da antrop6loga Maria José Campos,
entendemos que seja muito perigoso rotular a obra de um autor como reveladora ou
obscurantista de conflitos sem trabalhar as nuangas de seu pensamento e, mesmo, as
influéncias sobre autores posteriores. N&o se trata somente de retornar ao pensamento
dos autores classicos, sobretudo no que respeita ao lugar dos cidaddos negros em nossa
nacionalidade, mas examinar de forma contextualizada e ndo determinista as questfes a
que se propuseram responder e as ideias que mobilizaram suas respostas, tendo sempre
em mente que tais respostas ndo tiveram aceitagcdo apenas nos meios académicos, mas
também que se estenderam ao senso comum. Identificamos, portanto, a ocorréncia de
uma atualizacdo silenciosa do conhecimento através da reproducdo de nocdes

“classicas” revestidas em novos argumentos. A cerca disso assim atesta a autora:

(...) importa mais destacar o carater curativo dos discursos identitarios
e dessa interpretacdo, quando se trata de pensar na nagdo ou mesmo
refletir sobre o ato de quem funda e se debruga sobre a sua prética.

141 SLLENES, Robert. Na Senzala uma flor: esperancas e recordacdes na formacdo da familia escrava,
Brasil Sudeste, século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.

142 ALBUQUERQUE, Walmira R. de. O jogo da dissimulacdo: abolicdo e cidadania negra no Brasil.
S8o Paulo: Companhia das Letras, 20009.

13 CAMPOS, Maria José. Arthur Ramos: luz e sombra na Antropologia Brasileira: uma versio da
democracia racial no Brasil nas décadas de 1930 e 1940. Rio de Janeiro: Edi¢cdes da Biblioteca Nacional,
2004. Eni Orlandi trabalha essa perspectiva na analise do discurso através da categoria de
interdiscursividade ou interdiscurso. ORLANDI, Eni. Analise de Discurso: principios e procedimentos.
Campinas, SP: Pontes, 2012.
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“Inventar” nunca foi, por certo, um gesto de exclusiva vontade, na
medida em que ninguém manipula s6, ou simboliza por si e
isoladamente. Na verdade, sem uma “comunidade de sentidos” nao ha
interpretacdo que deite raizes ou modelo que se aprofunde. Portanto,
ndo se trata de simplesmente desqualificar ou jogar na vala comum
das ideologias (ou das falsas ideologias) falas que repercutem para
além de seu mote inicial.***

Assim, quando falamos em cultura afro-brasileira ndo estamos falando apenas de
visGes de mundo e praticas culturais alusivas aos negros brasileiros, mas também a um
campo discursivo formado e reformado por diferentes tipos de intelectuais no @mbito
das preocupacdes de um Estado republicano brasileiro. Dessa forma, a cultura afro-
brasileira é também um conjunto de representacdes que a partir dela se constroem na
diversidade de contextos, vozes e interesses que também nela se cruzam.

Para entender o sucesso desses estudos propomos iniciar nossa analise a partir
do contexto e do perfil intelectual daquele que foi o inaugurador de um conceito
cientifico ou de uma tradicdo académica de estudos sobre a cultura afro-brasileira: Nina

Rodrigues.

1. Nina Rodrigues, a eugenia e a inauguracdo de um conceito de cultura afro-
brasileira

O maranhense Raimundo Nina Rodrigues viveu em centros urbanos onde o
contingente de negros escravizados era notavel. Nas ruas, nas portas das casas, nas
lojas, nos portos. Negros e crioulos trabalhando, conversando, cantando, esmolando,
esbravejando, negociando. Tudo parecia seguir o “ritmo natural” da vida.

Mas, entre 1888, ano que se formou em Medicina; 1890, ano que foi aprovado
em concurso publico para professor da Faculdade de Medicina da Bahia e, 1906, ano em
que morreu, Nina Rodrigues vivenciou varias transformacGes da sociedade brasileira
que de escravocrata, passou a adotar o operariado assalariado incentivando a imigragéo
européia; de monarquia, passou a ser uma republica; de agraria, passou por um
crescente processo de urbanizagdo. E justamente nesses cenarios urbanos em

transformacéo que se dardo as principais discussdes politicas e intelectuais em torno da

144 CAMPOS, Maria José. Arthur Ramos: luz e sombra na Antropologia Brasileira: uma versio da
democracia racial no Brasil nas décadas de 1930 e 1940. Rio de Janeiro: Edicdes da Biblioteca Nacional,
2004.
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145 o Lilia Shwarcz**® ¢ nesse contexto

nacionalidade brasileira. Conforme Renato Ortiz
que a questdo racial revestida de um discurso cientifico passa a ganhar espaco e
credibilidade. Para Shwarcz, o século XI1X foi o seculo do estabelecimento da ciéncia e
das instituicdes de pesquisa e ensino. O saber cientifico é revestido de grande poder
ocupando um lugar central na reestruturagdo do Estado, e é nesse aspecto que a fala
institucional se compdem num fator de grande importancia, pois da legitimidade e
autoriza o discurso do intelectual atribuindo-lIhe grande poder politico e social.

Esse processo também acometeu o Brasil da época. O pais foi passando de
objeto a sujeito produtor de explicages cientificas. A partir dos anos 70 dos oitocentos,
toda uma nova configuracdo paradigmatica e conceitual chega ao Brasil, reformulando
as instituicdes, as formas de comunicacdo, a cultura, a politica, 0 comércio, 0 ensino etc.
O Brasil precisava mostrar-se moderno e, nesse projeto modernizador a ciéncia e seus
distintos representantes exerciam um poder discursivo legitimador essencial, em que o
lema “ordem e progresso” torna-se possivel gracas ao paradigma evolucionista que
predomina no pensamento ocidental.

Naquele cenério brasileiro o liberalismo e o racismo foram muito importantes na
construcdo intelectual, politica, econémica, social e mesmo cultural do pais. Assim, nao
se pode compreender o projeto de sociedade brasileira que era formulado no periodo
sem considerar que a racializacdo era uma perspectiva basilar de analises e reflexdes,
desvelando dimensdes politicas e sociais. Havia um grande pessimismo quanto a
identidade nacional estar pautada na miscigenacdo, pois esta era encarada como
sinénimo de fraqueza racial e, conseqiientemente, nacional.**’ O pensamento médico-
social de Nina Rodrigues esteve revestido com as teorias raciais que surgiram na Europa
ao longo do século XIX. O seu principal aporte tedrico era a Eugenia, teoria criada por
Francis Galton, que defendia a promocdo de um aprimoramento genético das

populacdes, o que poderia levar as nacGes a pureza racial e 0 progresso.

No entanto, vale frisar, que as teorias raciais, no Brasil, ndo foram simplesmente

importadas elas foram, sobretudo, adaptadas™*® a um projeto intelectual que analisava a

> ORTIZ, Renato. Cultura brasileira e identidade nacional. Sdo Paulo: Brasiliense, 2006.

146 SCHWARCZ, Lilia Moritz. O Espetaculo Das Ragcas: cientistas, instituicbes e questdo racial no
Brasil 1870-1930. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993.

17 |dem, op. cit.,

148 Teoricos como Lilia Schwarcz, Renato Ortiz e Wlamira Albuquerque discordam da idéia simplista de
gue os cientistas brasileiros de fins do XIX limitaram-se a copiar as teorias raciais européias. Essas teorias
se tornaram hegemonicas no Brasil justamente no momento em que perdiam forca na Europa. H& uma
clivagem entre 0 momento de produgdo dessas teorias na Europa e as formas como sdo apropriadas no
Brasil. Nem todos os referencias sdo aceitos, mas sd os que dialogam com os referenciais ja utilizados em
didlogo com o contexto mestico do Brasil.
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evolugdo brasileira na interpretacdo de uma histéria natural da humanidade'®. O
cientista Nina Rodrigues € um dos precursores das ciéncias sociais no pais e esta
inserido nesse contexto politico e intelectual que se desenvolve apds a abolicdo da
escravatura. Suas abordagens iniciais ainda estdo impregnadas da perspectiva bioldgica,

validando seus argumentos na relagédo meio-raca.

Por questdes temporais Nina Rodrigues conseguiu observar, acompanhar e
entrevistar diretamente os Gltimos remanescentes de escravos africanos no Brasil. Séo
justamente as memorias, sentimentos e préaticas culturais desses sujeitos que compde o
repertorio argumentativo do universo semantico que foi recortado e recosturado
produzindo novos sentidos a partir da perspectiva racializadora de Nina Rodrigues. Seu
campo de pesquisa foi privilegiadamente a Bahia, sobretudo, Salvador: diversos espacos
publicos, as ruas, as feiras e estabelecimentos comerciais, os terreiros de candomblé e 0s

130 e aplicou seu

151

arquivos. Espacos de experimentacdo cientifica, onde “sincretizou
pensamento eugenista e evolucionista forjando uma dizibilidade e uma visibilidade
da cultura negra, inaugurando cientificamente um conceito de cultura afro-brasileira.
Nina Rodrigues partiu de critérios de diferenciacdo racial para observar, anotar, teorizar,
(des)classificar as experiéncias historicas e culturais negras no Brasil, fazendo uma
operacdo simbolica na identidade nacional, ordenando as partes do todo brasileiro,
formando simbolicamente um Estado que ainda ndo é. O projeto médico-eugenista se

colocava como o redentor da nagéo fragilizada.

E dentro desse contexto que ele escreve seu livro cléssico sobre a historia e
cultura afro-brasileira: “Os africanos no Brasil”, sendo a obra publicada em 1932 apos
a morte do autor. Seu discurso ndo foi apenas fortemente marcado pelo paradigma
evolucionista, determinista e eugénico, mas por uma postura cientificista e patriotica.

Nina Rodrigues queria entender as consequéncias da miscigenagdo étnica e cultural para

%9 ORTIZ, Renato. Cultura brasileira e identidade nacional. S3o Paulo: Brasiliense, 2006. p. 15.

130 Renato Ortiz (2006) faz uma discussdo sobre o que resolveu chamar de sincretismo cientifico no
periodo até aqui discutido, numa alusdo as misturas e adequagfes que 0s cientistas brasileiros fizeram das
teorias raciais européias. Ortiz esclarece que a diferenca entre sincretismo religioso e sincretismo
cientifico ndo diz respeito apenas ao campo religioso x campo cientifico, mas também & perspectiva
temporal, pois o sincretismo religioso busca entender as misturas e transformacdes passadas na
experiéncia religiosa que se refletem no presente; ja o sincretismo cientifico é um projeto presente de
articulacdo, mistura e transformacdo de teorias cientificas com vistas a projetar um futuro. Mais
informacdes, vide. ORTIZ, Renato. Cultura brasileira e identidade nacional. Sdo Paulo: Brasiliense,
2006.

5! Termos cunhados em ALBUQUERQUE Jr. Durval Muniz. A invencédo do Nordeste e outras artes.
S&o Paulo: Cortez, 2009.
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uma nagdo em vias de formacdo. Foi o primeiro intelectual brasileiro a escrever um
estudo sistematico dedicado exclusivamente a presenca negra no Brasil. Seu discurso €
complexo, oscilando entre o pessimismo e o otimismo, entre a seducdo e o desprezo
pelo universo cultural negro. Para ele, nos niveis bioldgico, psicoldgico e cultural a
presenca negra no Brasil é algo inegdvel, mas é uma presenca que degenera, pois 0
negro é caracterizado pela infantilidade, caréncia e grosseria de seus contetdos e

formas.

No livro “Os Africanos no Brasil” *** Nina Rodrigues pretende legitimar o seu
estudo como o mais completo sobre a presenca negra no Brasil, cujo proposito teria
sido: investigar cientificamente um problema que se constituiu na formacdo da
nacionalidade brasileira: o negro. Esse “problema” fora constatado em seus estudos
anteriores sobre medicina legal, higiene e criminalidade. O que buscava entender nesse
momento era justamente “a influéncia que o caldeamento étnico pode exercer sobre a

» 193 Estrategicamente, Nina

caracteristica de uma nacionalidade em vias de formacgao
Rodrigues se localiza em seu texto como um cientista patriota e € na tentativa de
construgéo de um progresso nacional brasileiro, a partir da razéo, que ele produz os seus
argumentos. Sobre essa problematica chamada genericamente de “o negro”, o médico
afirma que existe uma perspectiva temporal que o engloba em trés recortes: o passado
(origem da presenca africana no Brasil), o presente (miscigenacdo) e o futuro
(embranquecimento). Nessa perspectiva temporal do problema, Nina Rodrigues se

propOe a analisar justamente o primeiro recorte temporal: 0 passado.

A histéria fora escolhida como campo de experimentacdo de seu argumento
cientifico e para isso, Nina Rodrigues mostra-se conhecedor dos critérios de
cientificidade histérica da época ao construir sua metodologia de pesquisa que consistiu

em consultas bibliograficas sobre a escravidao negra e documentos oficiais do periodo

152 Esse livro foi escolhido por alguns motivos especificos: a) por ser o Gltimo escrito de Nina Rodrigues
e demonstrar uma producdo mais madura de suas ideias; b) apresentar um estudo mais amplo sobre a
histéria e culturas negras no Brasil, perpassando varios temas; ¢) ser um livro que privilegia a perspectiva
historiografica do tema contemplando referenciais e métodos historiograficos da época, embora Nina
Rodrigues oscilasse entre a Medicina e a Antropologia e, d) por ser um dos livros mais lidos e citados até
hoje na histéria do pensamento social brasileiro sobre a cultura negra. Vale dizer aqui que consideramos
ser esta discussdo de Nina Rodrigues uma discussdo datada, pertencente a uma época especifica, aqui ja
contextualizada. O que nos interessa nesta analise ndo é estigmatizar ou condenar 0 pensamento de Nina
Rodrigues, mas problematiza-lo, localiza-lo e perceber quais sdo as estratégias argumentativas que
definem o que é ser negro e o que faz o negro no Brasil.

153 RODRIGUES, Nina R. Os africanos no Brasil. Sdo Paulo: Madras, 2008. p. 32.
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colonial colhidos no Arquivo Piblico da Bahia.*** Inspirado também na Antropologia
cultural, numa perspectiva comparada, realiza pesquisas de campo com entrevistas,
assistindo a rituais e festas entre outras manifestacdes, além de fotografar alguns objetos

culturais.*®

Do resultado dessas aproximacdes de diferentes disciplinas, métodos e
referenciais tedricos, Nina Rodrigues torna-se, com maior precisdo, o inaugurador de
uma tradicdo brasileira de invengdo conceitual da cultura afro-brasileira numa
perspectiva histérica oficial. A partir da materialidade de suas fontes e dados
pesquisados, ele seleciona, distribui, organiza, estabelece continuidades e sentidos ao
que ele esta chamando de cultura negra no Brasil, ou nos seus termos, “sobrevivéncias
das culturas africanas no Brasil”, estabelecendo que a cultura afro-brasileira vive das
continuidades e ndo das rupturas das culturas africanas. Assim ele legitima através de
seu discurso cientifico os auténticos lugares simbdlicos da cultura negra: a linguagem;
as “belas-artes” (musica, danca, pintura e escultura); as festas populares e o folclore; a
religido e suas mitologia e culto; indumentaria e culindria. Com isso, Nina Rodrigues
projetava ndo so palavras, mas também imagens de africanidades que sobrevivem, e que
continuariam a existir nos descendentes mulatos e crioulos uma vez que os legitimos
africanos estavam morrendo ou emigrando de volta para a Africa apds a abolicdo. Dessa
maneira, definia-se o que é ser negro e o que fazem os negros. Limitava-se a producgéo

cultural e a inteligéncia negra a estes Unicos lugares e praticas.

Para Nina Rodrigues o motivo da escraviddo negra no pais se justificou pela
falta de mao-de-obra indigena nas lavouras e minas de ouro. Utilizando-se de
estimativas demogréaficas, o autor ressalta uma maior presenca negra em relacdo a
populacdo branca no Brasil desde os tempos coloniais. Mas a sua preocupacao principal
no livro é estabelecer hierarquias entre os povos africanos e a partir de sua escala
evolutiva, localizar os povos que mais teriam influenciado culturalmente o Brasil. A
partir do paradigma evolucionista que predominava no mundo cientifico brasileiro da
época, Nina Rodrigues narra “histérias oficias” da Africa selecionando argumentos que
evidenciam a sucessdo de guerras e dominios de reinos sobre outros na Africa,
enfatizando e classificando a organizagdo politica, econdmica, social e cultural dos

sudaneses como formas culturais superiores. E essa a ancestralidade negra que Nina

154 Nina Rodrigues seguia o paradigma positivista. Assim, fazia parte do seu universo semantico as
nogdes de evolucdo e de estudo dos grandes datas, fatos e homens que foram transformados em simbolo
da comunidade nacional brasileira da época.

1% RODRIGUES, Nina R. Os africanos no Brasil. Sdo Paulo: Madras, 2008. p. 32.
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Rodrigues seleciona para o Brasil. Para ele, a predominancia intelectual e social, quem
sabe também numérica, cabia absolutamente aos negros sudaneses e ndo aos bantos que
seriam “culturalmente atrasados”. Dai a necessidade de referendar um discurso que
privilegiasse e inventasse uma descendéncia afro-brasileira forte, direta e coerente com
0s negros sudaneses. Esses é que deveriam ser os referenciais culturais para o Brasil, 0s
negros que, na Africa, estavam mais naturalmente direcionados ao progresso e a
civilizacdo. Ao criar esse critério, o autor inclui na idéia de “afro-brasilidade”, o perfil
sudanés e exclui o perfil banto como critério de nossa possivel civilidade. Sudanesa € a
ancestralidade que o Brasil precisa e quer. Para isso ele descreve as etnias africanas
transmigradas ao Brasil, dando maior énfase aos sudaneses (nagds, jéjes, haussas,
minas, tapas, bornuns, gurunxis, fulds e mandigas); enquanto aos bantos (angolas,
congos, benguelas e mocambiques) sdo dedicadas menos linhas, menos descrigcdes e

argumentos.

Ap6s localizar no mapa africano “a melhor ancestralidade negra para o Brasil”,
Nina Rodrigues usa os dados de suas pesquisas cientificas para eleger e descrever as
praticas culturais negras. Inventa-se assim, nesta tradicdo conceitual, um modo

1% nesse caso, 0 negro. Cristalizam-se nela também

especifico de apreender o “outro
os lugares simbdlicos da cultura afro-brasileira: a culinaria, as palavras de linguas
africanas, a indumentéria, os cultos fetichistas, festas e contos populares, folclore,

musica, danca, pintura e escultura.

Sua abordagem é folclérica, pensando cultura como tradicdo e, tradicdo como
reproducdo mecanica de ideias e acgdes. A cultura afro-brasileira ndo seria
necessariamente arte, porque a arte pauta-se no modelo de racionalidade estética
ocidental. Assim, a cultura afro-brasileira que, para ele, seria destituida de
racionalidade, encontra-se no reino do senso comum e, por isso, seria classificada como
tipicamente folclérica. Langando o conceito de “sobrevivéncias africanas” ele propde
uma continuidade de préaticas culturais africanas auténticas, puras, ainda existentes no
Brasil. Modificar tais praticas seria retirar delas sua autenticidade, sua tradi¢éo e pureza,
seria descaracteriza-las. Desse modo, o autor ndo s6 define os elementos “tipicos” da
cultura afrodescendente no Brasil, mas a estabiliza conceitualmente, cristaliza-a

propagando uma nogdo estereotipada de cultura que ndo pode se dinamizar, caso

1% SAID, Edward. Orientalismo: o oriente como invencdo do ocidente. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2007.
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contrario perderia suas purezas, suas africanidades. Surgem oficialmente, uma

dizibilidade e visibilidade do ser e fazer negros.

Quando pensamos essa dizibilidade e visibilidade plasmada sobre os negros e
sua cultura, valemo-nos da nogdo de estereotipo trazido pela educadora Ana Célia da
Silva:

(...) imagens cristalizadas ou idealizadas de individuos ou
grupos de individuos, [que] cumprem o papel social de produzir
0S preconceitos, as opinides e 0s conceitos baseados em dados

ndo comprovaveis da realidade do outro, colocando esse outro

sob rejeicdo ou suspeita®’.

Conforme a autora, 0s estere6tipos representam atitudes negativas com relagéo a
uma pessoa ou a todo um grupo, baseando-se em comparacdes nas quais 0 mundo tido
como referéncia é o mundo do sujeito que interpreta e estereotipa. Essa atitude provém
da necessidade de alguns grupos agredirem, enfraquecerem e dominarem outros. Em

visdo complementar, o historiador Durval Muniz afirma que:

O discurso da estereotipia € um discurso assertivo, repetitivo, é
uma fala arrogante, uma linguagem que leva a estabilidade
acritica, é fruto de uma voz segura e autossuficiente que se
arroga o direito de dizer o que é o outro em poucas palavras®®®.

Para a escritora nigeriana Chimmammanda Adiche™®

, 0 problema dos
esteredtipos ndo € que eles ndao sejam verdadeiros, mas que sejam incompletos e
generalizados. Edward Said*® afirma que o processo de construcdo de uma forma
especifica de apreender conceitualmente o outro ndo € pura invencdo espontanea, mas
corresponde sempre a alguma materialidade, um conhecimento superficial que
corresponde de alguma forma aos objetos, idéias ou pessoas de que se fala, os quais
desejamos representar. Contudo € um conhecimento da parte que é tomada como o todo,

reduzindo a diversidade e a complexidade das identidades.

17 SILVA, Ana Célia. Desconstruindo a discriminacdo do negro no livro didatico. Salvador:
EDUFBA, 2010.

158 ALBUQUERQUE Jr. Durval Muniz. A invencdo do Nordeste e outras artes. So Paulo: Cortez,
2009.

%9 ADICHE, Chimmammanda. O perigo de uma Unica histéria. Conferéncia ministrada em julho de
2009. Oxford, Inglaterra. Disponivel em: www.youtube.com. Acesso em: 11 de maio de 2011.

160 SAID, Edward. Orientalismo: o oriente como invencdo do ocidente. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2007.
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Nesse contexto as operagdes simbdlico-discursivas como produgdo de conceitos

s30 elementos fundamentais. Os conceitos sdo formas de representagdo™®:

que também
formam ou reforgam esteredtipos. Enquanto intelectual, Nina Rodrigues é o inaugurador
de uma tradicdo de representar conceitualmente, no Brasil, a cultura afro-brasileira.
Embora essa representagdo parta de uma materialidade, de dados observados e
analisados segundo os referenciais dispostos naquele momento histdrico, esses
conceitos ndo déo conta de toda a diversidade e complexidade que possui a cultura afro-
brasileira. Tais conceitos formam fragmentos estereotipados da cultura afro-brasileira,
selecionando e elegendo o que se diz ser ou ndo “tipico” dessa cultura, deixando de fora
toda uma rede de sujeitos, eventos, intencionalidades e significacbes. Discrimina 0s
lugares ndo so culturais, mas também politicos e econdmicos dos negros. Esse processo
de representacdo conceitual do que é o ser e o fazer negro, se construiu nos primeiros
momentos do século XX num projeto de fortalecimento de uma identidade contraria
aquela que é a do ser e fazer branco. Os argumentos, 0s métodos e as instituices dos
intelectuais que os produzem fazem parte de uma complexa rede de significacbes
interpeladas por relagGes de poder que legitimam esses dizeres.

Construindo essa dizibilidade e visibilidade sobre a cultura negra, reinventando-
a, Nina Rodrigues descreve as indumentarias femininas e masculinas. Para ele, uma
“tipica” mulher negra veste-se “a baiana” com saias de cores vivas e bem rodadas de
seda fina. Uma camisa de linho alvo e um pano da costa sobre esta. Na cabega, um
torco, também chamado de turbante. Adornam-se bastante com colares e braceletes de
ouro, levando uma figa pendurada na cintura. E costume também das mulheres negras
carregarem os filhos nas costas presos a uma toalha. Ja os operarios negros “conservam
0 habito de vestes brancas, de tecido grosso de algodéo, cal¢a e camisa justa e curta que
lembra os camisus nagds™*.

O autor segue argumentando que a culinaria brasileira também tem grande
influéncia negra, sobretudo, na Bahia: vatapa, caruru, bobd, efd, acarajé, abara,
munguza, acacga, aberém, arroz de haussa e cuzcuz, sdo exemplos de comidas. O autor
evidencia a base comum dessa culinaria na triade: azeite de dendé, pimenta e milho ou

arroz como provas das continuidades africanas em nossas cozinhas.

161 Como explicado na introdugéo deste trabalho, pensamos as representacdies nd0 como espontenismo e
criagcdo meramente abstrata sobre as coisas, mas como leituras possiveis a partir de alguma materialidade
do objeto, ideia ou pessoa representada. As representacfes sdo tentativas de nomeacdo e classificagdo
reducionistas, pois ndo ddo conta integralmente da complexidade dos objetos a que se propbem a
representar, mas de alguma forma, se aproxima deles.

162 RODRIGUES, Nina. Os africanos no Brasil. Sdo Paulo: Madras, 2008. p.111.
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Ja as “linguas negras” sdo concebidas como fragmentos dispersos de linguas
africanas que foram acolhidas por uma lingua maior e racional que seria a lingua
portuguesa. Neste sentido, as linguas africanas sdo presencas exoticas e sua existéncia
no sistema complexo do portugués brasileiro, habita um lugar predeterminado na
hierarquia estabelecida, lugar definido pela quantidade de palavras e importancia de
seus usos em contextos formais e/ou informais. A lingua nagd seria a que mais
influenciaria 0 meio cultural brasileiro, mas a presenca negra na lingua portuguesa é

algo que a deteriora, desqualifica.

A musica, a danca, a pintura e & escultura, o autor chama belas-artes. Ao fazer
isso, mais uma vez estabelece conceito e padrdes europeus para comparar as producdes
dos africanos e seus descendentes no Brasil. O termo “belas-artes” aciona todo um
referencial ocidental de producéo artistica, mas quando o leitor acessa a descricdo de
Nina Rodrigues sobre as “belas-artes” negras acaba desclassificando-as por
comparagdo. Conforme o autor, as belas-artes afro-brasileiras sdo tidas como formas de
expressdo que complementam a precaria linguagem dos negros. Mas elas o fariam isto
de modo infantil por “serem” muito “rusticas”. Embasado em Lévy-Brhul, Nina
Rodrigues explica que, para os povos ditos “barbaros”, a linguagem mimica e artistica
exerce um papel fundamental na inteligéncia pré-l16gica’®® predispondo-se a linguagem
falada. Assim, a linguagem mimica seria essencial na cultura negra. Ela completaria a
linguagem primitiva dos africanos. Por isso a danca seria tdo importante para o negro. A
formacdo de circulos, o ato de bater palmas, os canticos coletivos, as interacdes
coreograficas, os gestos corporais “contorcidos”, tudo isso faria parte das “tipicas”
dancas negras, tornando-se elemento essencial para formar o “gosto artistico” do povo
brasileiro, o0 ser negro estaria intimamente ligado ao fazer danca do senso comum, dos

ignorantes, do folclore.

Mas ndo se pode pensar danca sem pensar a musica. Desta forma o autor parte
para analisar a linguagem musical dos negros e comeca por fazer uma lista e descricao
dos “tipicos” instrumentos negros, que ele sempre caracteriza ou desqualifica como

rusticos: atabaques, canzas, marimbas, marimbaus, matungos, pandeiros e berimbaus.

183 Conceito cunhado pelo antropélogo Lévy-Brhul que classifica os diferentes estagios mentais do
homem. Para Brhul, todos os homens sdo dotados de representagdes coletivas. A diferenca é que nas
sociedades industriais as representacdes coletivas sdo reflexivas, criticas e cientificas, enquanto nas
sociedades primitivas sdo alogicas e supersticiosas, no sentido em que tipicamente ndo realizam
distingBes de tempo, espaco, estado e ser. Cf. CAMPOS, Zuleica. O combate ao catimbo: praticas
repressivas as religides afro-umbandistas nos anos trinta e quarenta. Tese de doutorado apresentada ao
Programa de P6s-Graduagdo em Historia da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). Recife, 2001.
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Afirma que no Brasil, o instrumento negro por exceléncia é o tambor. Eis um simbolo
que se torna praticamente sinénimo de negritude aglutinando a palavra a imagem, o ser
ao fazer.® Ja a musica negra é classificada como de vibracdes fortes, ferozes e

confusas, selvagens.

Nas pinturas e esculturas negras prevaleceriam, segundo o autor, os “desenhos
toscos”, tragos simples e grosseiros. Entre os principais temas de representagdo estdo os
religiosos, prevalecendo tracos fisicos negréides. O primitivismo e grosseria dos tracos
e estilo africanos seriam decorrentes de uma defasagem de uma educacdo precisa, ou
seja, para que os negros produzissem esculturas enquanto objeto artistico, deveriam ser
submetidos a uma educacdo ocidental, moralizante e “racional”.

Discutindo as festas populares e o folclore, Nina Rodrigues enfatiza a presenca
do totemismo, uma relacdo de parentesco entre homem natureza que se estende para a
organizacdo da vida civil. Assim, diz ele, todos os povos negros escravizados eram
totémicos e essa forma de ver o mundo, de construir suas relaces de saber e de poder,
de organizar o mundo social constitui um dos principais pilares dos saberes, fazeres e
festejos populares. Nas diversas manifestagcdes folcldricas se perceberia a presenca de
esculturas de animais, plantas ou outros objetos (totens) que fariam parte das
performances e interferiam nas narrativas de tais manifestacdes, 0 que comprovaria a
mentalidade pré-l6gica dos negros. J& no folclore, ficaram as lendas e os causos
populares nos quais o protagonismo de animais é evidente. A estes animais sdo
associadas qualidades e ac6es humanas com fins de distrair e também moralizar.

O dltimo lugar cultural analisado neste livro € a religido. Para o autor as praticas
religiosas foram as que melhor se conservaram no Brasil mantendo-se relativamente
puras. Porém é ainda perceptivel a énfase que o autor da a umas perante outras como é o
caso do culto jéje-nagb que se internacionalizou com o advento da escraviddo e
aglutinou outras mitologias. Para falar de religido, Nina Rodrigues vale-se, sobretudo da
observacdo direta, vai aos terreiros, assiste a algumas cerimbnias e entrevista
participantes dos candomblés baianos; mas ele também realiza analises indiretas através
de processos criminais e reportagens. A religido é o topico que o intelectual discute de

forma mais extensa e com maior “propriedade”.

164 N&o negamos a importancia deste simbolo para a negritude. O préprio MNU vai retomar a este
simbolo positivando como icone da ancestralidade africana. O que problematizamos aqui é quando o
tambor vira esteredtipo do negro. E como se, para ser um auténtico negro, o cidaddo tivesse,
necessariamente que saber tocar e gostar dos tambores. Oculto nesta concepgao esta a generalizagdo de
que todos 0s negros e negras associam-se aos tambores. Além do que, este argumento toma a cultura
como base material e ndo subjetiva.
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Nina Rodrigues afirma que os nagds possuem um sistema religioso complexo,
divinizando forcas naturais, mas ja atribuindo figuracdo antropomorfa. Cultos que,
mesmo em meio a tantas repressdes, tornam-se populares inclusive entre as populac6es
brancas, tdo distintas na sociedade brasileira. Para ele, religido “tipica” de negro no
Brasil é o candomblé.'®*Religido atrasada, mas que demonstra ldgicas muito proprias
com possibilidades de evolucdo, pois ja teria dado provas de estar inserida na

experiéncia de marcha evolutiva ao contrario, por exemplo, dos cultos bantos.

Ao longo de todo o texto percebemos uma grande complexidade de movimentos
em seus argumentos. Ora o pesquisador enfatiza uma suscetibilidade e inferioridade
cultural negra, ora acusa sua grande influéncia sobre a cultura branca denotando-lhe
relativo poder (mesmo que um poder depreciativo). Na discussdo sobre a religido dos
negros, essas tensas zonas discursivas se tornam mais constantes. Ora acusa 0s cultos
fetichistas de degenerescéncia psicossocial; ora os defende da agdo abusiva da policia.
Ora diz serem 0s negros selvagens e barbaros, tendentes & criminalidade; ora acusa a
justica brasileira de ndo compreender as culturas negras. Na verdade, como diz Renato
Ortiz**®, Nina Rodrigues situa-se no meio de varias encruzilhadas discursivas, periodo
de muitas transformacgdes nos campos politico, econémico, social e cultural. Seu
discurso, embora assuma opcg0es feitas, reflete a explosdo de todas essas influéncias
aceleradas que comecam a interpelar as novas subjetividades brasileiras. Seus

argumentos sao complexos, interdiscursivos, circulares.

Uma idéia extremamente importante e que ndo se deve esquecer é que nesse
processo de inventar uma nocdo folclérica de cultura afro-descendente no Brasil, Nina
Rodrigues possibilita a leitura de que os negros foram, de certa forma, personagens
ativos desde o inicio da empresa escrava no Brasil. Para ele, os negros colonizaram
silenciosamente o Brasil e suas influéncias se veem até hoje. Mas foi uma colonizacgédo

na contramdo, no sentido contrario do que precisava o progresso da nacao brasileira.

O Brasil ganha assim, a partir de um viés cientifico, a invengdo de uma
ancestralidade negra de perfil sudanés, sobretudo, nagd, que se materializa nas palavras
e expressdes linguisticas tipicas, fragmentos exdticos de linguas africanas usadas no

Brasil; na musica barulhenta e na danca frenética, lasciva e contorcida que complementa

165 0 intelectual era contra outras formas de culto que ndo os candomblés. Para eles os cultos que
denotavam reconfiguragdes advindas das apropriagdes de cultos bantos, indigenas e de um catolicismo
popular seriam praticas de charlatanismo. Para a defesa do candomblé como autenticamente africano o
autor usa o termo pureza nago.

166 ORTIZ, Renato. Cultura brasileira e identidade nacional. S3o Paulo: Brasiliense, 2006. p. 34.
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a linguagem negra; nas pinturas e esculturas de tracados grosseiros; nas festas e saberes
populares, folcloricos, totémicos; nas religides fetichistas; nas indumentarias e
culinarias tipicas. Esses sdo os lugares simbdlicos da cultura e os significados da
afrodescendéncia brasileira em Nina Rodrigues. Lugares simbolicos, ser e fazer negros
marcados pela falta, pelo atraso, pela caréncia, pela grosseria e infantilidade de seus

conteudos e formas.

2. Gilberto Freyre, o difusionismo cultural e a malemoléncia “gostosa” da cultura
afro-brasileira

Em 1930, Gilberto Freyre, homem de familia tradicional de Pernambuco, esteve
na Bahia e conheceu o Museu Afro-Baiano Nina Rodrigues, encontro a partir do qual foi
aparentemente seduzido por um universo cultural que lhe gerava uma mescla de
estranhamento e atragdo ao mesmo tempo. Queria entender uma presenga cultural no
Brasil, tdo evidente e ja estudada que ndo se podia negar. Os negros no Brasil estavam
por todos os lugares e ele sabia que essa presenca ndo se restringia s6 ao mundo
material, mas também simbolico brasileiro. Ainda em 1930, Freyre vivenciou a
experiéncia do exilio. Passou pelos Estados Unidos, por Portugal e por paises africanos;
lugares que o influenciaram em sua busca intelectual de entender a cultura afro-
brasileira, ou melhor, o lugar e as formas das presencas culturais negras na identidade
cultural brasileira. Da mesma forma que Nina Rodrigues, no final do século XIX,
Gilberto Freyre no inicio do século XX buscava compreender “o carater nacional
brasileiro”, a fim de criar um discurso que desse homogeneidade a identidade nacional,
criando simbolicamente “um povo” brasileiro, cujo simbolo maior seria a miscigenagao.
E nesse sentido que a historia Ihe servird como forma de explicacdo e entendimento da
nacionalidade num momento onde as discussdes sobre a identidade brasileira estavam

na pauta dos politicos e intelectuais.

O Brasil adentrava numa nova era: industrializagdo, surgimento das primeiras
universidades, instituicdo das ciéncias sociais no pais. Houve uma maior burocratizagao
do Estado que buscava dar novos formatos a educagdo, salde, agricultura, seguranga,
cultura, etc. essas reformas na estrutura interna do Estado brasileiro absorviam os

sujeitos e as demandas das camadas médias urbanas'®’. Zuleica Campos afirma que

17 CAMPOS, Zuleica. O combate ao catimb6: praticas repressivas as religides afro-umbandistas nos
anos trinta e quarenta. Tese de doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em Historia da
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). Recife, 2001.
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entre os desdobramentos deste processo estdo ndo s6 as movimentacgdes pela reforma de
outras esferas da vida social, mas também o agravamento das crises internas das
oligarquias dominantes da economia e da politica nacional e a ascensdo de Vargas ao
poder politico em 1930.%® Campos pondera que entre as estratégias que marcaram essa
transicdo para a formacdo desse estado centralizado e posteriormente autoritario
governado por Vargas estavam 0 apoio ao desenvolvimento industrial, a expansdo da
burocracia estatal, a ampliacdo de assisténcia social aos trabalhadores e a tomada de um

posicionamento nacionalista quanto a assuntos econémicos e culturais.

A histdria ao lado dessas ciéncias sociais buscara conhecer a realidade a fim de
fomentar projetos de intervengdo social. Os intelectuais brasileiros estdo buscando
novas respostas para a identidade nacional brasileira como elemento que dara um
sentido de comunidade aos cidaddos da republica brasileira. Uma nova versdo para essa
identidade moderna e que pudesse construir narrativas e simbolos que dessem conta do
“Estado de compromisso” que privilegiasse as elites, mas que pudesse contemplar
elementos das tradi¢cGes populares; “aproximando-se” das pessoas comuns de forma

carismatica, parecendo democréatico, mas conservando as hierarquias sociais.

O Brasil seria ressaltado pelas suas peculiaridades, mas com uma diferenca em
relacdo ao século XIX: agora o pensamento intelectual nacional se propunha como nao
legitimador das formas de racismo, exclusdo, exploragdo e dominacdo. Numa
perspectiva mais otimista, se estudaria a pluralidade que forma a nacionalidade e se
buscaria a modernizacdo desta. E neste contexto que sdo publicados no Brasil os
primeiros textos paradigmaticos produzidos por intelectuais brasileiros de grande
respeito no mundo académico da época como Nina Rodrigues e Gilberto Freyre. O
sucesso dessas obras também em nivel internacional deu-se pelo contexto do “entre
guerras”. Naquele momento, havia ndo s6 as lembrangas recentes da Primeira Guerra
Mundial, mas também se assistia a ascensao dos regimes totalitarios que se legitimavam
através das doutrinas raciais e do racismo cientifico. As leituras que desvelassem
distintas presencas raciais estavam no centro das atencdes intelectuais do ocidente. O
pensamento freyriano ganhou ainda mais destaque por defender a tese de que o Brasil

era um exemplo de nagéo tolerante, uma nacdo que harmoniza as diferengas raciais.

168 CAMPOS, Zuleica. O combate ao catimb6: praticas repressivas as religides afro-umbandistas nos
anos trinta e quarenta. Tese de doutorado apresentada ao Programa de Pds-Graduagdo em Historia da
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). Recife, 2001.
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Freyre escreve sob influéncia da antropologia cultural de Franz Boas que
buscava dissociar o conceito bioldgico de raca, do conceito antropoldgico de cultura.
Neste momento a perspectiva eugenista ainda vigorava enquanto politica social, embora

189 afirma

ha muito tempo ja recebesse criticas no campo intelectual. Zuleica Campos
que as leituras mais influentes da teoria boasiana no Brasil foram as obras do
antropologo americano Melville Herskovits, um dos principais discipulos de Boas nos
EUA que estudou a presenca negra na América. Analisando o discurso cientifico da
época, tanto a historiadora Zuleica Campos quanto a antropéloga Maria José Campos* "
buscam mostrar que no Brasil a nocdo de democracia racial, a partir de uma
interpretacdo otimista da mistura racial e cultural, por meio da apropriacdo das teorias
culturalistas americanas, ainda estdo associadas ao pensamento eugenista. O que
percebemos neste sentido é que os intelectuais brasileiros desse periodo ndo estdo
meramente reproduzindo teorias e sistemas explicativos vindos do exterior, mas estao
recriando-0s, conforme o contexto e as necessidades postas para o entendimento da
identidade brasileira naguele momento. Nesse sentido eles realizam operagdes
discursivas que ressignificam conceitos e argumentos, ligando ideias que a principio

estariam opostas, realizando o que Ortiz chama de sincretismo cientifico.

Na busca de inaugurar um novo paradigma interpretativo, Freyre diz que
pretende realizar um ensaio que fosse, a0 mesmo tempo, o que chamou de “sociologia
genética” e “historia social”. Ele faz isso para criticar o modelo positivista de
historiografia nacional da época por enfatizar uma perspectiva patriética em detrimento
dos temas que ele considera de “interesse rigorosamente historico”.*’* Temas estes que
estavam esquecidos ou inacessiveis aos estudiosos e que agora, com a publicacdo de
Casa Grande e Senzala, seriam reconhecidos, valorizados e divulgados, resolvendo um
problema politico maior para o Brasil: a criagdo de uma comunidade nacional

integradora®’.

189 CAMPOS, Zuleica. O combate ao catimbd: préticas repressivas as religides afro-umbandistas nos
anos trinta e quarenta. Tese de doutorado apresentada ao Programa de P6s-Graduacdo em Histdria da
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE). Recife, 2001.

10 CAMPOS, Maria José. Arthur Ramos: luz e sombra na Antropologia Brasileira: uma verséo da
democracia racial no Brasil nas décadas de 1930 e 1940. Rio de Janeiro: Edi¢des da Biblioteca Nacional,
2004.

Y1 FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formagédo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 512 edicéo. Sdo Paulo: Global, 2006. p.47.

172 A obra Casa Grande e Senzala foi escolhida por ter sido a primeira obra onde Freyre realiza um denso
estudo sobre a cultura negra, atribuindo a ela uma dimensdo historica. Esse livro é bastante relevante do
ponto de vista simbolico pelas significagdes que constrdi acerca da presenga negra na identidade nacional,
sendo uma das obras mais lidas desde sua publicacéo até hoje no Brasil e no exterior.
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Destarte, seu foco cai sobre tudo o que diz respeito a vida intima e a moral
sexual do Brasil, onde, para ele, reside a autenticidade da nacéo; o carater do povo®"”.
Essa “vida intima na moral sexual brasileira” s6 poderia ser encontrada em outras fontes
de informacdo ou sugestdo referentes a lugares especificos de producdo cultural quanto
a participa¢do do negro e, mesmo do indio: “do folclore rural nas zonas mais coloridas
pelo trabalho escravo; dos livros e cadernos manuscritos de modinhas e receitas de
bolo™™; e quanto a produgdo cultural do branco: “colegdes de jornais; dos livros de
etiqueta; e finalmente do romance brasileiro que nas paginas de alguns dos seus maiores
mestres recolheu muito detalhe interessante da vida e dos costumes da vida

patriarcal”175.

Com essa construgdo argumentativa, Gilberto Freyre ja inicia seu texto
demarcando os devidos lugares culturais ocupados por negros, indios e brancos de
acordo com suas hierarquias sociais. Lugares que, em sua narrativa, viram simbolos
associados a identidade de cada um desses sujeitos, definindo-as, plasmando-as,
estereotipando-as. Negros e indios produzem o folclore colorido, musical e culinario.
Os brancos produzem a imprensa, livros de etiqueta e literatura. Dessa forma, o autor
comeca a demarcar através da cultura, a posic¢do politica de cada personagem no cenario
de colonizagéo e organizagio da nacionalidade brasileira. E bem verdade que Freyre, ao
preferir construir uma narrativa historica a partir de outros problemas, perspectivas e
fontes, fez emergir novas interpretacdes historiograficas a respeito do passado
brasileiro. Contudo, uma vez que os seus conhecimentos sobre a historia politica de que
dispunha naquele momento s6 o faziam perceber os escravos em condi¢des subalternas,
é justamente nessa subcondicdo humana que Freyre representa 0s negros em sua
narrativa. Negros que sofrem, mas que produzem sua cultura sempre envolvente e

gostosa, embora ainda mistica e rustica.

No momento em que agradece aos amigos que o ajudaram na construcdo do
livro cedendo-lhe fontes, indicando-lhes bibliografias, corrigindo o texto, passando-o a

limpo etc., Freyre nomeia cada amigo contribuinte de sua obra, pessoas ligadas as elites

173 Essa ideia de compreender “o carater” ainda possui uma perspectiva biologista da questdo. Freyre quer
entender esse caradter de forma psicoldgica, naturalizando ou localizando na raga, os elementos
psicolégicos que expliquem as préaticas culturais em didlogo com os diferentes contextos de relagGes
sociais que se estabeleciam. Nesse sentido ha um interdiscurso com a proposta de Nina Rodrigues. Vide
também, REIS, José Carlos. As identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC. Rio de Janeiro: Editora
FGV, 1999.

174 FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formacédo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 512 edicdo. Sdo Paulo: Global, 2006. p. 33

75 |dem. Op. Cit.
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oligarquicas, as classes médias urbanas, a intelectualidade, ao poder publico e, por
ultimo, a alguns ex-escravos. Ainda quanto a esse agradecimento, vemos que, ha uma
forma hierarquizada no que considera como contribuigdes a obra “Casa Grande e
Senzala”. A0S ex-escravos compete responder perguntas, informar sobre o que sabem
de seu universo cultural, passar receitas; aos homens da elite que dominam as esferas
politicas, econdmicas e de producdo intelectual no Brasil compete ler, revisar, analisar,
sugerir, ceder fontes escritas, traduzir, organizar, construir critérios de analise e um
sentido sobre as informagdes colhidas que formarao a narrativa. Aqueles compete passar
informacdes, a estes compete fazer um conjunto de procedimentos, uma operacao
simbolica sobre o passado nacional que legitima a visdo de mundo de seus
interventores.’® Durante todo o texto, Freyre recorre bastante a referenciais tedrico-
metodologicos de intelectuais brancos, utilizando como fontes os relatos de cronistas
que estiveram na Africa e no Brasil colonial e falaram sobre o cotidiano e as atividades

culturais dos negros nestas duas espacialidades genéricas.'”’

O pensamento de Gilberto Freyre revela uma grande complexidade causada por
diferentes referenciais tedricos e estratégias argumentativas, onde parece que o autor
quer revelar criticas as estruturas de poder, mas ao mesmo tempo as ameniza quando da
exemplos de relagdes sociais “harmoniosas” construidas historicamente no Brasil. Na
verdade, 0 que se percebe € a forca persuasiva de um autor que parece buscar se

aproximar do universo cultural dos excluidos para Ihes inserir de forma mais digna nas

176 O historiador Tiago de Melo Gomes sugere que alguns artistas populares negros, como Pixinguinha,
tenham influenciado a tese de Freyre. Estes artistas negros elaboravam suas leituras criticas do contexto
social do Brasil, principalmente no que diz respeito as discussdes raciais. Também as formas de insercéo
desses artistas como simbolos da nacionalidade brasileira contribuiram para os estudos de Gilberto
Freyre. Para uma discussdo aprofundada, ler: GOMES, Tiago de Melo. Um espelho no palco:
identidades sociais e massificagdo da cultura no teatro de revista dos anos 1920. Campinas,SP: Editora da
UNICAMP, 2004.

177 Neste sentido, é importante ressaltar que a obra de Freyre utiliza essas fontes como dispositivos de
verdade. As fontes ilustram o passado reafirmando os argumentos do autor. Argumentos que, por mais
que parecam inovadores, consolidam-se como conservadores das relagdes sociais. Freyre ressalta a
importancia da utilizacdo de outras fontes que revelem o carater do povo através de sua vida intima,
revelando suas “esséncias”, mas a escolha dessa nova perspectiva tornou sua narrativa, a vida dos
brasileiros e a histéria do Brasil em uma saudosa memoria de um passado cultural praticamente sem
conflitos. Apenas se buscou acrescentar fontes com outros tipos de informacdo, mas sem desconfiar
dessas fontes, sem critica-las, sem desvencilha-las do que o historiador Robert Slenes chama de “olhar
branco”, a percep¢ao do branco sobre o negro e sua cultura. As fontes que Freyre usou para legitimar suas
“verdades” estavam cheias de olhares preconceituosos e estereotipados dos quais o autor ndo conseguiu
se livrar, pois os referenciais historiograficos de que dispunha ainda tomavam a fonte como provas da
verdade, sem se problematizar o lugar, a autoria e a intencionalidade presente nas fontes. De fato, ndo se
pode cobrar essa postura de Freyre, pois essa ndo era uma postura consolidada no campo historiografico,
principalmente no Brasil dos anos 30, afinal, essas discussfes so vieram a se consolidar algumas décadas
depois, contudo é importante ressaltar que a metodologia utilizada por ele, naquele momento, criou uma
narrativa que reforgou estereotipos conservadores quanto a identidade cultural negra.
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relacfes sociais brasileiras, porém, que constroi uma narrativa que apaga os conflitos,
acalma as tensdes sociais e preserva as hierarquias.

29 ¢¢

A colocagdo de polos contrarios como “vencedor” e “vencido”, “proprietario” e
“propriedade”, “explorador” e “explorado” atribuindo a elas o mesmo valor semantico
da expressdo “senhor” e “escravo” em varios momentos do texto Casa Grande e Senzala
possibilitou a interpretacéo de Gilberto Freyre como um autor comunista nos anos 30*'%;
um estudioso subversivo que poderia alertar a condicdo estrutural de exploracdo e
dominacdo na sociedade brasileira. De outro modo, no entanto, o autor ainda utiliza
termos eugénicos como ‘“raga superior” e “raga inferior”, “raca adiantada”, “raca
atrasada” e utiliza termos como “confraternizacdo”, “harmonia”, “harmonizag¢io”,
“unido”, “miscigena¢do” etc. Termos estes que o ajudam na construgdo discursiva da
ideia de democracia racial.

Freyre assume que, na sua trajetoria intelectual, inicialmente pensava a
identidade nacional (mestica) como doenca, tendo a perspectiva eugenista como modelo
de pensamento. Contudo, depois de entrar em contato com teorias do difusionismo
cultural de Franz Boas, nos Estados Unidos, passa a criticar a perspectiva eugenista,
buscando trocar o conceito de raca pelo conceito de cultura para reinterpretar o que o
autor ainda chamava de “contribuicdo” cultural negra no Brasil. Para Freyre, as
“deficiéncias” e “caréncias” apontadas pelos eugenistas como consequéncias diretas das
racas, na verdade seriam consequéncias de condigdes sociais e contextos politicos de
uma raca ou cultura sobre a outra. Desta forma, o argumento que explicaria a
inferiorizacdo do negro e do indio no Brasil sairia do mundo natural, bioldgico, nato;
para o mundo social, cultural e politico.

Contudo, as hierarquias raciais ainda estdo presentes na narrativa histérica de
Gilberto Freyre legitimando seus argumentos e reforcando relages politicas e sociais.
Ele pde a figura portuguesa no mais alto podio da identidade nacional. E o portugués
quem governa, constroi, estupra, administra, ensina. E o portugués o centro que da
sentido a brasilidade. Freyre cria um esquema de estrutura narrativa que cria uma
visibilidade centralizadora do portugués e periférica dos indios e negros. Para ele, o
portugués é o elemento gerador de nossa estrutura social coesa. E dele que parte os
pontos de sustentacdo para indios e negros. A casa grande senhorial foi o centro de

coeséo patriarcal e religiosa sob a qual se apoiou a organizagdo nacional, foi nela “onde

78 REIS, José Carlos. As identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC. Rio de Janeiro: Editora FGV,
1999.
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17179 a familia

melhor se exprimiu o carater brasileiro; a nossa continuidade socia
patriarcal foi a unidade centralizadora brasileira e o colonizador portugués o elemento
ativo, desbravador, conquistador, plastico, dominador, o patriarca que cuida. O indigena
foi o elemento passivo, selvagem, primitivo e fraco. J& os negros foram passivos,
plasticos, servindo como escravos de estimacdo. Metafora em que o autor assemelha o
negro a um animal domeéstico.

O “mito fundador” criado por Gilberto Freyre paulatinamente apaga e
desqualifica a presenca indigena enquanto tributaria da formagéo social e cultural do
Brasil. O autor prefere evidenciar as presencas portuguesa e negra, genericamente
nomeada de africana. Contudo essa relacdo € estabelecida hierarquicamente sendo a
primeira presenca reservada todos os adjetivos e sentidos centralizadores de poder,
racionalidade e civilidade; ao passo que a segunda relegam-se os sentidos, lugares e
atividades periféricas nas relagcbes sociais e culturais. O portugués ja apresentava
historicamente uma pré-disposicdo a vida tropical e as afinidades inter-raciais devido as
relacdes estabelecidas na Africa e na india, por advento da expansio maritima

portuguesa*®

. A harmonia e a democracia racial existiriam ndo gracas aos indigenas e
negros, mas gracas somente ao portugués que permitiu o estabelecimento dessas

relacdes'®,

O poder viril do portugués ndo se materializaria somente na sua esfera privada
de vida (sexualidade), mas também na esfera publica (relacBes sociais e politicas). O
portugués grita, decide, comanda. As outras racas cabe obedecer. Para Freyre esse seria
um costume com profundas raizes histéricas. E como se o brasileiro gostasse e até

182

sentisse falta de ser comandado™*, pois “Uma espécie de sadismo do branco e de

% FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formagdo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 512 edi¢do. S&o Paulo: Global, 2006. p. 45.

180 Na verdade, nos argumentos do autor essa predisposi¢io aos contatos com as ditas “sociedades
exdticas” existia desde a formagdo do Estado Portugués. O homem portugués ja era mestico com o arabe.
Essa miscigenacdo ndo o inferiorizava, do contrario, permitiu o pioneirismo portugués no contexto da
expansdo maritima e coloniza¢do dos mundos ndo portugueses. Assim, Freyre atribui uma interpretacao
otimista & miscigenacdo, vislumbrando-a como possibilidade de progresso de um povo e ndo de seu
fracasso. Para José Carlos Reis, Freyre devolve a auto-estima das elites brasileiras que, no final do século
XIX, sobre o paradigma eugenista havia sido condenada por ser mesti¢a. REIS, José Carlos. As
identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC. Rio de Janeiro: Editora FGV, 1999*%°,

181 O racismo ainda estava t&o presente no discurso de Freyre que quando fala sobre os casamentos inter-
étnicos no Brasil Colonial chega a afirmar sobre os filhos de portugueses e indias: “de semelhante
intercurso sexual sé podem ter resultado bons animais, ainda que maus cristdos ou mesmo mas pessoas’.
Idem. Op. Cit. p.84.

182 0 historiador José Carlos Reis aponta que na obra Casa Grande e Senzala Freyre defende cinco teses:
1) o encontro racial entre os diferentes povos foi harmonioso, possibilitando casamento inter-étnicos e a
formacdo de uma sociedade miscigenada nos trépicos. Brancos, negros e indios sdo povos do passado,
ndo existiriam mais em sua pureza, o Brasil é todo de uma cor s6, mulato; 2) essa miscigenacéo so foi
possivel gracas ao carater democréatico do portugués, que ja apresentava uma predisposicao histérica para
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masoquismo da india ou da negra terd predominado nas relagcBes sexuais como nas

relagdes sociais do europeu com as mulheres das racas submetidas ao seu dominio”.*®

Mas ¢é interessante perceber que Freyre, ao desenhar um portugués miscigenado,
desenha um portugués que é também africanizado, pois € homem que recebeu muitas
influéncias de arabes: na arquitetura, no vocabulario, na culinéria, no catolicismo
mistico e popular. Influéncias culturais africanas difundidas no mundo portugués que
ndo provinham de qualquer Africa e sim da Africa do norte, moura, no somente mais

proxima geograficamente de Portugal, mas, sobretudo, mais civilizada.

Assim, vé-se de forma paradoxal tanto a adesdo do autor ao difusionismo
cultural, ao evidenciar que as praticas culturais religiosas africanas foram difundidas
entre as praticas culturais e religiosas cristas, quanto ainda certa dose de eugenia, pois
essas influéncias reconhecidas, a principio parecem construir um elogio, mas na verdade

sdo tratadas como depreciacéo. '**

Sofreram 0s colonizadores, ndo exclusiva ou diretamente da
América, mas das col6nias em geral, dos contatos com povos
exoticos e racas atrasadas, das conquistas e das relacOes

ultramarinas, decidida influéncia no sentido da dissolucdo

moral. O 6nus moral do imperialismo™®.

Enfim, enxergando o passado pela 6tica do colonizador branco, a quem tanto
elogia, Freyre justifica a vida sexual e moral do brasileiro a partir de referenciais como
Montesquieu e Treitschke que atribuem ao clima tropical e a vida nos tropicos, a
existéncia da sensualidade, da poligamia e da escraviddo. Desta forma, conclui que,

0s contatos entre racas diferentes; 3) o cenario por exceléncia da miscigenacdo e ordenacdo da vida
brasileira foi a Casa-Grande; 4) as limitaces fisicas e psiquicas do negros resultam ndo da raga, mas das
condig@es sociais as quais foram submetidos numa sociedade latifundiéria, de monocultura e onde a sifilis
se espalhou e, 5) o povo brasileiro é masoquista, vem de uma tradi¢do histérica de relacdes sociais de
comando x obediéncia. Sofre, é explorado e comandando, mas gosta porque essa foi a educacdo que o
povo sempre recebeu. Assim, para fortalecer o pais, dar coesdo ao povo e por ordem na republica é
necessario um governo ideal, que seja masculo, viril, patriarcal e comandante supremo, absoluto, enfim,
autoritario. REIS, José Carlos. As identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC. Rio de Janeiro: Editora
FGV, 1999.

18 FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formagdo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 512 edi¢do. S&o Paulo: Global, 2006. p. 45.

184 1dem. Op. Cit. p. 394. Essa leitura da religi&o se assemelha com o pensamento de Nina Rodrigues na
obra Os africanos no Brasil para quem as religides africanas depreciam a religido crista.

85 FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formagdo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 512 edi¢do. S&o Paulo: Global, 2006. p. 333.
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diante da natureza voraz e danos econdmicos, a escraviddo foi uma instituicdo
necessaria a colonizacdo do Brasil. Na criacdo dessa instituicdo o portugués ocupou
lugares estratégicos que lhe cabiam devido ao seu perfil, exercendo os papeis que Ihes
eram mais proprios, realizando atividades culturais que sé sua competéncia poderia
cumprir: a politica, a administracdo, as letras, a diplomacia, o direito. Em Gilberto
Freyre sdo esses 0s lugares da cultura branca. Lugares caracterizados pela presenca
competente e poderosa, pela riqueza e desenvolvimento, pela racionalidade e pelo

equilibrio e harmonia entre contetdos e formas.

Ja quando sua escrita parte para caracterizar o indio Freyre utiliza termos como:
“semicivilizacdo”, “raca atrasada”, “selvagens”, “introvertidos”, “taciturnos”,
“morosos”, “tristes”, ‘“calados”, “sonsos”, “sorumbdticos”, “sem graca”’, “sem
espontaneidade”, “sem cortesia”, “sem sorriso”, “identificados pelo animismo e
totemismo”, pela perene “infantilidade, caréncia e ingenuidade”, de “cultura inferior e
ndémade”. A forca de significagdo das palavras que o autor usa para homogeneizar e
(des)classificar as identidades indigenas, revela a estratégia discursiva de hierarquizar
identidades sociais. Seu interesse em falar do indio no livro € dissertar sobre a sua
influéncia nas relacbes sexuais e de familia, na magia e na mistica. E a partir desse
recorte tematico reduzido que o indio € integrado a narrativa histdrica freyriana. E no
campo e nas matas, afastadas da civilizacdo dos centros urbanos, que estdo guardadas,
ainda vivas de alguma forma, as reminiscéncias de praticas culturais tradicionais dos
indigenas. Cria-se como critério de autenticidade da identidade indigena o afastamento

geogréfico do restante da sociedade brasileira.

Desta forma, Freyre também situa os indigenas em seus “devidos” lugares.
Determina segundo sua ética branca, os lugares da cultura indigena: o folclore; os
contos populares; as superstices; as tradicOes totémicas; as relacdes de amor e
compradio™® com animais e plantas que seriam perceptiveis na iniciacdo sexual de
muitos jovens com tais animais ou vegetais; a visdo de mundo mistica, da crenca no
sobrenatural, fato que explicaria o sucesso, até aquele momento (anos 30), do que o
autor insiste em chamar assim como o chamava Nina Rodrigues de “baixo espiritismo”.
Todas essas sobrevivéncias culturais, todas essas tradicdes “primitivas” teriam sido
ofuscadas pelo “proprio” perfil “fraco e passivo” dos indigenas. Freyre entende que foi
por isso que os indigenas teriam sido apagados pela acdo colonizadora e pela catequese

europeia, mesmo que tenham sobrevivido algumas influéncias do que ele chama da

186 RelagBes de parentesco e protegdo. Oriundo da palavra compadre. Essa expressdo denota o carater
patriarcal das relagdes sociais no passado colonial do Brasil.
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linguagem rustica dos indios na lingua portuguesa. Freyre ainda afirma que a producéo
acucareira exterminou os indigenas. Ora pela morte, ora pela fuga, os indigenas haviam
sumido da sociedade brasileira. Estavam localizados no passado colonial, ndo existiriam
mais na republica brasileira para além das lembrancas, romances, folclore e histéria. O
indio fora substituido pela médo de obra escrava negra que, para o autor, era muito mais

vigorosa em todos os sentidos.

E neste enredo que entra o personagem negro como foco na narrativa de Freyre,
Ele aparece dentro de uma problematizagdo historica que busca tracar “as origens
negras do Brasil”. Retomando o raciocinio de Nina Rodrigues, Freyre afirma que “os
historiadores do século XIX limitaram a procedéncia dos escravos importados para o
Brasil ao estoque banto. Seria esse um ponto que se deveria retificar. “De outras areas
de cultura africana transportam-se para o Brasil escravos em grosso nimero. Muitos de
areas superiores a banto.”'®" Através desta interdiscursividade com Nina Rodrigues, o
autor demonstra uma preferéncia em mostrar que em sua no¢do de cultura afro-
brasileira aparecera o perfil sudanés, as matrizes jeje-nagd e haussas entre outros povos
“sudaneses”. Os sudaneses seriam superiores gragas a miscigenagdo entre sangue
hamitico e arabe. Mais uma vez, sudanesa seria a ancestralidade africana que teria o
Brasil; era a que 0s portugueses desejaram, pois se tratariam dos africanos mais
elegantes, bonitos e sensuais em detrimento da “grosseria afrodisiaca dos bantos”. A
presenca banto seria mais uma vez apagada na narrativa historiografica que da logica ao
Estado brasileiro.

O trabalho escravo dos negros teria sido necessario ndao sé pela falta de
indigenas para o trabalho, mas também pela falta de mulheres brancas para os desfrutes
dos portugueses e de técnicos em trabalhos com metais que fazem parte da “tipica
cultura africana” caracterizada na perspectiva burguesa como destituida de inteligéncia

e prestigio, tida pelo trabalho bracal: a agricultura, a mineracao, a pecuéria, a culinaria.

Pelo titulo dado ao quarto capitulo “O escravo na vida sexual ¢ de familia do
brasileiro” ja conseguimos fazer algumas criticas: primeiramente, o negro entra nessa
narrativa apenas como escravo; € como se fosse uma condigdo natural de existéncia do
individuo negro nascer ou ser escravizado e € sobre essa condicdo da identidade negra

que a narrativa dota-se de sentido. Em segundo lugar, o escravo negro € tratado como

87 FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formagdo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 512 edi¢do. Sdo Paulo: Global, 2006. p. 382.
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um “estrangeiro”, um ser que orbita em torno da familia do brasileiro, mas que dela nao
faz parte, porque a ele ndo foi atribuido o adjetivo de nacionalidade “brasileiro”. O
escravo, 0 negro, seria alguém que invade essa familia brasileira - mestica, mas de
carater portugués - a partir da vida sexual; terceiro, o autor ja define um lugar cultural
para a presenca negra no Brasil: a sexualidade; mas nédo de qualquer forma e sim sob a
forma de uma sexualidade permissiva, associada a termos como: seducdo, orgias, e
degeneracdo familiar. E bem verdade que em vérios momentos o autor atribui essa
forga da participacdo negra na vida sexual a instituigdo escravista, pois reconhece que 0s
escravos eram forgados, na maioria das vezes, a manter relagbes sexuais com 0S
portugueses, 0s homens de carater viril, dominador, autoritario, colonizador; mas nao
deixa de atribuir aos africanos os adjetivos de “escravos”, “passivos” e “naturalmente
lascivos”.

Logo no inicio do capitulo IV o autor j& define os lugares simbolicos da cultura

188

afro-brasileira: os xangbs de Recife™ e candomblés da Bahia; reisados, maracatus,

coroacdo de rei do congo e ainda acrescenta:

Na ternura, na mimica excessiva, no catolicismo em que se
deliciam nossos sentidos, na musica, no andar, na fala, no
canto de ninar menino pequeno, em tudo o que é expressdo
sincera de vida, trazemos quase toda a marca da influéncia
negra. Da escrava ou sinhama que nos embalou. Que nos deu de
mamar. Que nos deu de comer, ela propria amolegando na mao
0 boldo de comida. Da negra velha que nos contou as primeiras
histérias de bicho e de mal-assombrado. Da mulata que nos
tirou o primeiro bicho-de-pé de uma coceira tdo boa. Da que
nos iniciou no amor fisico e nos transmitiu, ao ranger da cama-
de-vento, a primeira sensacdo completa de homem. Do moleque

que foi 0 nosso primeiro companheiro de brinquedo”.*®

Assim, reaparecem aqui os lugares simbdlicos da cultura afro-brasileira ja
evidenciados na obra do médico Nina Rodrigues, revelando nesta interdiscursividade as
premissas racialista e discriminatoria que ndo sO estereotipam a identidade cultural

negra, mas também separam e mantém as hierarquias sociais no Brasil. Essa é a

188 No inicio do século XX os cultos de matriz africana no Recife eram chamados de Xangds. Nome que
originalmente designa o orixa da justica e do fogo que em Pernambuco foi estendido para significar
também o espago fisico onde ocorrem os rituais (0s terreiros), o toque nos dias de festas publicas e de
forma genérica todo o culto. O termo candomblé que hoje estd bem difundido no Brasil veio a ser
utilizado em substituicdo ao termo Xangd no Recife a partir dos didlogos entre intelectuais, militantes e
liderancas religiosas dos cultos em Pernambuco e na Bahia na busca de reafricanizar, ressignificar e
legitimar sua pratica religiosa em nivel nacional.

189 FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formagédo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 512 edicdo. S8o Paulo: Global, 2006. p. 367. (grifos nossos).
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significacdo superficial que reveste a cultura afro-brasileira a partir dos seguintes
lugares simbdlicos: a musica e o canto; a fala e a mimica que a complementa; a
culinaria; os contos populares e as lendas; o misticismo do catolicismo a brasileira e a
magia; o curandeirismo caseiro. Mas Freyre acrescenta outros lugares: a brincadeira
“inocente”, onde o negro ¢ naturalmente submisso, a sexualidade, onde o negro, ja
experiente neste assunto, inicia e corrompe a pureza do branco. Sdo esses 0s tracos
culturais “tipicamente negros” que o autor prefere evidenciar em sua narrativa.

Ele afirma ainda que ndo é de seu interesse, a0 menos diretamente, a importancia
dos negros na vida estética e muito menos no progresso econémico do Brasil. O autor
preferiu evidenciar a importancia negra na constituicdo da moral e do carater do povo
brasileiro, ou seja, as formas pelas quais 0s negros participavam da vida sexual
brasileira. E por isso, no entanto, que na pagina 395 ele descreve a cena de ritual de
culto afro-brasileiro e admite ndo saber a funcdo de um tecido em cor especifica
(amarelo ou vermelho etc.) usado por alguns adeptos nesse ritual**®. Dai se percebe que
0 autor fez recortes, selecionou partes, elegeu alguns elementos e praticas que se
tornaram simbolos da cultura afro-brasileira em detrimento de outros; mas os estudou
sem contemplar a profundidade dos sentidos desses mesmos elementos culturais. Muita
coisa fugiu do olhar branco e da compreensdo de Gilberto Freyre, porque ele achava que
eram coisas ja postas, ja esclarecidas, ja compreendidas pelo olhar cientifico. Dessa
maneira, alguns elementos que ele via nas préaticas afro-brasileiras eram reduzidos a
mero espontaneismo sem significados profundos ou relevantes. O difusionismo cultural
ao qual estava filiado o fazia perceber que as culturas negras se espalhavam por todas as
esferas culturais dos brasileiros no cotidiano, mas ndo conseguia apreender muitos dos
sentidos, valores e conceitos que estavam por tras desses mesmos materiais e praticas da
cultura negra que se difundiam.

Ora, para ele, ndo parecia ser facil ou evidente compreender a cultura afro-
brasileira por dentro porque acreditava, como Arthur Ramos e outros intelectuais
brasileiros da época, que os documentos oriundos da escraviddo foram queimados a
mando de Rui Barbosa. Portanto, ndo havia documentos que falassem dos negros

diretamente por sua voz.'**

190 No candomblé, o uso de cores no vestuario dos adeptos é uma alusao a cor que representam 0s OriXas.

191 No Brasil, o intelectual que criou o mito de que as fonte sobre a escraviddo haviam sido queimadas a
mando do ministro da fazenda Rui Barbosa foi Arthur Ramos. A esse respeito ele disse: “A historia do
trafico de escravos no Brasil ainda nfo esta suficientemente escrita. E de uma longa historia, s6 ela
comportando um vasto volume. Bem assim, a histéria da escraviddo. destruicdo dos documentos
histéricos, determinada pelo Ministério da Fazenda, em circular n.29 de 13 de maio de 1891, inutilizou
vérias tentativas nesse sentido. E continuam muitos daqueles problemas aludidos sem solugédo.” RAMOS,
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Assim, Freyre usa antropdlogos, sociblogos, filésofos, psicélogos, bidlogos,
cronistas, literatos, abolicionistas e clérigos que, durante a coldnia, o império e inicio da
repablica, falaram dos e pelos indios e negros. E a partir dessa interdiscursividade
acrescentada de valores do préprio autor, que ele constréi o perfil dos negros na histéria
do Brasil: “extrovertido”, ‘“alegre”, “risonho”, “sociavel”, “expansivo”, “loquaz”,
“fortes”, “bem nutridos™, “atléticos”, “sensuais”, “pobre, mas limpo”, “de iniciativa
pessoal”, “talento de organizacao”, “poder de imaginacao”, ‘“aptidao técnica e
econdmica”, “individuo que possui identidade étnica”. Esses sdo termos que parecem
dotar a identidade negra de bons atributos, mas ndo devemos esquecer que muitos
desses existem como pedido de permissdo ou compensacao para a aceitacdo do negro
apesar de sua “raga”. Nao ¢ a toa que o autor ainda usa metaforas como “lama de gente
preta”. Em outros momentos ele define os tipicos personagens negros de nossa historia,
ele plasma e limita os papéis sociais exercidos por negros: “o negro-velho”, “o pai de
terreiro”, “o moleque de brinquedo”, “a mucama”, “a cozinheira perita na arte do

29 ¢ 29 <¢ 99 ¢ 2 ¢

forno”, “a negrinha sensual”, “o guia”, “o cimplice”, “o curandeiro”, “o corruptor”, mas

192
sempre, “0 escravo”. S

Nesta manobra discursiva, 0 negro acaba sendo considerado o maior e mais
plastico colaborador do branco na colonizacdo do Brasil. Veja-se que ele ndo é tido
como o principal colonizador, mas apenas o contribuinte da grande obra portuguesa. A
colonizagdo portuguesa foi politica, a africana foi cultural. Aqui ha uma hierarquia.
Enquanto o portugués, o patriarca é duro, viril, dad ordens, comporta-se cheio de
cerimdnias; 0 negro, escravo, € mole, intimista, faz pedidos e suplicas. Para Freyre o
negro foi responsavel por muitas das maneiras e “vicios” dos brasileiros. Aqui, a cultura

afro-brasileira recebe mais uma conotacgdo ruim, pra além da ideia de folclore, pois falar

Arthur. O negro brasileiro. Recife: Massangana, 1988. p. 15-16. Embasados em Slenes (1983), Peter Fry
e Carlos Vogt afirmam que os documentos queimados a mando do ministro da Fazenda, Rui Barbosa,
foram os originais das matriculas de escravos que havia no Brasil desde a Lei do Ventre Livre em 1871.
Esses documentos se tornaram a base legal da propriedade de escravos e eram usados como principal
prova dos ex-senhores de escravos na hora em que estes exigiam idenizacdes do Estado pela perda da
posse do ex-cativo. Foi por isso que Rui Barbosa teria mandado queimar especificamente esses vestigios
e ndo todos os documentos da escraviddo como declarava Arthur Ramos em 1934. VOGT, Carlos e FRY,
Peter. Cafundo: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996.
1920 tempo todo em sua obra, Freyre usa a palavra menino para se referir a crianca branca, ao passo que
usa o termo moleque para definir a crianca negra. A partir de Eni Orlandi, ndo podemos deixar de crer
que a significacdo das palavras tenha uma forte dimenséo historica e ideoldgica de cunho ainda racista.
As formas como se designam as pessoas desvelam ndo s representacfes, mas interesses politicos.
ORLANDI, Eni. Analise de Discurso: principios e procedimentos. Campinas, SP: Pontes, 2012.
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em vicios numa sociedade cristd é remeter-se a uma ideia de pecado, vida errada,
abominavel, condenavel. O uso deste termo na narrativa freyriana parece soar como
elogio, pois o vicio é tratado como um ato que seduz e é gostoso de ser praticado;

porém a ideia de pratica errada ou condenavel n&o foi abolida deste Iéxico.

Definindo os lugares dos negros, e ainda retomando os cronistas de época e
autores como Nina Rodrigues e Arthur Ramos, Freyre reestabelece o cenario “tipico”
onde 0 negro e sua cultura aparecem com maior forca: as festas, sobretudo o Carnaval.
Situacdo social de perpetuacio da cultura negra, mistica, totémica e fetichista. E nas
festas que o negro executa suas dancas ‘“‘espontineas”, “dramatica”, “sensuais”,
“alegres” e “muito vivas”. A identidade negra ¢ passiva, feminina, sensivel; ¢ que
realiza uma profusdo de cores, movimentos, sons, cheiros e sabores, animando e
suavizando a empresa autoritaria da identidade branca ativa, viril, masculina e racional

de nossa formacao portuguesa. Nas palavras do autor:

Muitos acrobatas de circo, sangradores, dentistas, barbeiros e até
mestre de meninos — tudo isso foram os escravos no Brasil; e
ndo apenas negros de enxada ou de cozinha. Muito menino
brasileiro deve ter tido por seu primeiro herdi, ndo nenhum
médico, oficial de marinha ou bacharel branco, mas um escravo
acrobata que viu executando piruetas dificeis nos circos e
bumbas-meu-boi de engenho; ou um negro tocador de pistom ou
de flauta.’®

Por conseguinte, além da danca e da musica, outro lugar cultural para o negro
seria 0 circo. Lugar onde poderia exercer naturalmente sua mimica excessiva. Mais
uma vez a cultura é usada como argumento para definir os papéis sociais dos negros no
Brasil, naturalizando-lhes as funcdes onde exercam trabalhos bracais que, na logica de

nossa sociedade burguesa, sdo desprivilegiados'®*.

1% FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formacédo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 512 edicdo. Sdo Paulo: Global, 2006. p. 505.

194 para a fil6sofa Marilena Chaui, ndo devemos esquecer que num contexto de liberalismo, a sociedade
burguesa entende como cultura os saberes cientificos, tecnolégicos, artisticos e filosoficos produzidos
pelas classes dominantes, o que pressupde uma divisdo social entre intelectuais e manuais e necessidade
da escolaridade para ter competéncia de produzir uma “boa cultura”. Analisando a nog¢do de cultura de
Nina Rodrigues e Gilberto Freyre, percebemos que eles usam do argumento cultural, enquanto heranga ou
aptiddo, para legitimar o exercicio dos negros em fungbes sociais menos privilegiadas na sociedade
burguesa. CHAUI, Marilena. Politica Cultural. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1985. E isso, por
exemplo, o que também esta querendo dizer Edward Said quando afirma que a “colonizagao cultural” que
se da também pela formagdo de esteredtipos implica ndo somente na criagdo de barreiras e limitagGes
culturais do “outro” de quem se fala, mas também suas limita¢gdes sociais, econdmicas e politicas,
processo do qual os intelectuais ndo estdo isentos, alids, em muitos casos eles sdo os principais artifices.
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Como se trata de uma “cultura dos trabalhos mecénicos”, a culinaria ndo poderia
deixar de ser evidenciada. Freyre é categorico ao dizer que os negros “dominaram a
cozinha”. Este espaco teria sido dominado pela cozinheira gorda ou pelo homem
cozinheiro “efeminado” que reproduziam alimentos e técnicas culindrias africanas,
produzindo os “legitimos” doces ou quitutes dos tabuleiros das negras forras. Doces da
rua, coloridamente africanos, que faziam desleal concorréncia com os doces recatados
das casas de familia. Fato que mostra a especializacdo dos escravos nas artes culinarias
além dos outros servigos domésticos. Segundo o autor, a cozinha baiana € mais
tipicamente afro-brasileira seguida das cozinhas pernambucanas e maranhenses. Aqui 0
autor plasma uma série de esteredtipos: o perfil de quem faz os alimentos (cozinheira
gorda ou cozinheiro efeminado) ou, sdo receitas “tipicamente” africanas e os estados
brasileiros de forte tradicdo de culinaria africana. Além de criar uma “cartografia
cultural”, localizando simbolicamente os lugares culturais dos negros, Freyre interfere
na cartografia simbolica do Brasil pontuando os pontos onde esta “mais nitidamente” a
cultura afro-brasileira.

O autor de “Casa Grande e Senzala” descreve a indumentdria tipica das negras
vendedoras de doces reforcando a imagem que Nina Rodrigues descreveu das negras
vestidas “a baiana”. Quando fala da linguagem negra, o autor faz outra caricatura. Para
ele a linguagem africana amolece o vigor da lingua portuguesa, tira-lhe o prestigio, a
solenidade. O contribuinte da cultura brasileira amolece e suaviza a imposigéo cultural

do colonizador oficial. Nas palavras do autor:

A linguagem infantil também aqui se amoleceu ao contato da
crianca com a ama negra. (...) O processo de reduplicacdo da
silaba ténica, tdo das linguas selvagens e da linguagem das
criangas, atuou sobre vérias palavras dando ao nosso
vocabulario infantil um especial encanto. O “d6i” dos grandes,
tornou-se “dododi” dos meninos. Palavra muito dengosa.(...) A
linguagem infantil brasileira e mesmo a portuguesa tem um
sabor quase africano: caca, pipi, bumbum, tentém, neném, tata,
papa, papato, Lili, mimi, au-au, bambanho, cocd, dindinha,
bimbinho” (...) Os nomes proprios foram dos que mais se
amaciaram, perdendo a  solenidade,  dissolvendo-se
deliciosamente na boca dos escravos. As AntOnias ficaram

SAID, Edward. Orientalismo: o oriente como invencdo do ocidente. S8o Paulo: Companhia das Letras,
2007.
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Dodons, Toninhas, Totonhas; as Teresas, Tetés; os Manués,
Nezinhos, Mandus, Manés (...)."*

Mesmo parecendo querer elogiar essa presencga negra atraves do uso de adjetivos
como “encanto” e “dengosa”, o autor nao dispensou o uso do termo ‘“selvagens” para
fazer referéncia as falas dos escravos. Freyre deprecia essa fala, pois dentro de sua
perspectiva patriarcal e machista, ele atribui a cultura negra a ideia de plasticidade,
moleza, feminilidade, algo que descaracteriza, desfaz o vigor e a autoridade masculina
do colonizador portugués. Se antes havia duas linguas, uma da Casa-grande e outra da
Senzala, o contato das criangas brancas com as amas negras diluiu essa fronteira, mas,
ao falar desse contato, Freyre acaba referendando a concep¢éo de linguagem africana
como fragmentos estereotipados de linguas africanas que foram acolhidas pela lingua
portuguesa; uma lingua coesa, exata e profunda capaz de dar sentido aos fragmentos
limitados, carentes de semantica propria, dos africanos. Fato que ocorreu ndo s6 na
linguagem falada, mas também na gramética do portugués brasileiro. Os “vocabulos”
africanos na lingua portuguesa sdo, para Freyre, “vocdbulos” érfaos ou, no maximo,
“filhos de pais nao ilustres”. A influéncia africana deturparia a lingua portuguesa:
“manda”, “busca”, “comé&”, “ti faco”, “mi deixe”, “coler”, “le pediu”, “cadé ele”,
“vigie”, “espie”, mas ¢ justamente essa deturpagdo, esse ‘“‘portugués errado” que
caracteriza o portugués brasileiro e garante a nossa identidade linglistica e o seu carater
vernaculo®®,

Um ponto interessante a se notar nessa narrativa € que Freyre visualiza o negro
em um campo de atuacdo diferente dos que vinha citando até aqui, caracterizados
apenas por atuarem como trabalhadores bragais. Para ele, havia um campo de trabalho
que alguns negros conseguiram ocupar, dando novas formas: a educacdo. Um campo de
prestigio social, tido como trabalho liberal intelectual. Falando sobre o negro na
educacdo, Freyre evidencia que as formas de ensinar nas praticas cotidianas de
professores negros se ddo de forma mais afetivas, permissivas, frouxas do que nas
praticas dos professores brancos. Isso teria a ver com o perfil cativante do negro como

atesta o autor:

1% FREYRE, Gilberto. Casa Grande e Senzala: formacédo da familia brasileira sob o regime da
economia patriarcal. 512 edi¢do. Sdo Paulo: Global, 2006. p. 414. O texto foi transcrito respeitando a
grafia do texto original.

1% FREYRE, Gilberto. Idem, op. cit., p. 419.
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E felizes dos meninos que aprenderam a ler e a escrever com
professores negros, doces e bons. Devem ter sofrido menos que
0s outros: os alunos de padres, frades, “professores pecuniarios”,
mestres régios — estes uns ranzinzas terriveis, sempre fugando

rapé, velhos caturras de sapato de fivela e vara e palmatoria na

~ 5197
mao” ",

Na narrativa freyriana, brancos, negros e indios “se confraternizam”, a cultura
popular irradia pureza e autenticidade, as diferencas se harmonizam e os conflitos
tendem a desaparecer, mesmo quando tangencia a violéncia fisica, o estupro e o
racismo, mas omite a garantia de privilégios as elites brancas através da manutencéao de
hierarquias raciais.

Na obra “Casa Grande e Senzala”, Freyre realiza uma abordagem cultural de
cunho folclorista, percebendo a cultura afro-brasileira como um conjunto de tradicGes
africanas que sdo reproduzidas no Brasil, sendo, por vezes, adaptadas devido a condicao
da escraviddo. Seu conceito de cultura parece bastante moderno, préximo do conceito
que sera trazido na historiografia brasileira anos mais tarde, como veremos mais a
frente, mas no momento em que ele passa a querer aplicar esse conceito localizando os
lugares, objetos e praticas dessa cultura, ele o faz a partir de bens materiais e de algumas
préticas sem buscar compreendé-las pela ética dos negros. Assim, sua analise se mostra

superficial.

3. Florestan Fernandes, 0 marxismo e as perdas da cultura afro-brasileira

O sociologo Florestan Fernandes tornou-se livre docente da Universidde de S&o
Paulo (USP) em 1953 e em 1964, professor catedratico da mesma universidade.
Legitimado institucionalmente como intelectual, Florestan Fernandes foi também
militante politico e um dos fundadores do PT. Ele assumiu uma postura de esquerda

voltando-se a critica social e governamental, ao passo em que propunha um projeto de

197 1dem, op. cit., p. 505. Contudo, observa-se, que a pratica cultural do negro na educacdo é uma pratica

que desfaz a ldgica dura da racionalidade europeia na constru¢cdo do conhecimento. O que esperar, por
exemplo, de um professor que deixe emergir mais as relagbes de afetividade no tratamento dos alunos, do
que a objetividade de seu trabalho como mestre? Até que ponto essa representacdo do negro como
professor, em Freyre, corresponde a leitura de um professor ndo autoritario e sim a um professor
“desprendido” das obrigacdes do seu trabalho de ensinar? Ainda assim, o negro como um individuo
(re)criador de préaticas educativas é uma leve ponderacao que poderia passar despercebida diante de uma
maior evidenciagdo dos outros lugares simbdlicos da cultura afro-brasileira que sdo plasmados como
“classicos”, “tipicos”, “auténticos” na obra Casa-Grande e Senzala: culinaria, musica, sexualidade,
linguagem, folclore.
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sociedade embasado nos ideais marxistas de igualdade e justica. Devido & sua postura
de critica politica, cinco anos apés tornar-se professor catedratico da USP, ele foi
aposentado compulsoriamente pelo regime militar que se instalara no pais. Regime
politico do qual se tornaria um dos criticos mais ferrenhos. Sua ligagdo com a
perspectiva marxista talvez possa ser considerada também por sua histéria de vida, pois
era um intelectual que ascendeu socialmente, mas provinha de familia humilde,
possuindo certa experiéncia enquanto cidadado brasileiro das classes baixas. O marxismo
Ihe cabia bem tanto quanto visdo politica de mundo, quanto como teoria cientifica que
lhe legitimava intelectualmente.*®®

O livro de Fernandes que analisamos ¢ o classico “A integracdo do Negro na

sociedade de classes”. ' A respeito desta obra o professor Antdnio Guimarées explica:

Escrito originalmente como tese para o concurso de professor
titular de sociologia da USP, o livro € um ponto de encontro de
muitos caminhos teoricos tracados por Florestan Fernandes até
aquele ano e, de passagem, para uma reflexdo madura e
politicamente mais engajada sobre a sociedade brasileira.*®

Unindo suas pesquisas a sua militancia politica de esquerda; a sociologia a
historiografia de seu tempo; Florestan ja era em 1964 um intelectual consagrado. Seu
estudo classico resultou de uma pesquisa encomendada pela Organizacdo das Nagoes
Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) a fim de entender

cientificamente o contexto do Brasil enquanto “celeiro da democracia racial” no

1% REIS, José Carlos. As identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC. Rio de Janeiro: Editora FGV,
1999.

% Dividido em dois volumes: 1) o legado da raga branca e, 2) o limiar de uma nova era. A obra “A
integracdo do negro na sociedade de classes” foi escolhida por conter uma analise social bastante densa e
abrangente cujo foco € exclusivamente a presenca negra na sociedade brasileira, onde o autor assume 0
caminho da pesquisa historiografica para construir sua tese de analise das relagdes raciais no Brasil do
periodo pods-abolicdo. Esta obra contém uma andlise das consideracfes que o autor faz a respeito do
universo cultural dos negros brasileiros. Sdo estas consideraces de Florestan Fernandes sobre a cultura
afro-brasileira que constituem o foco de nossa analise. Para o professor Antdnio Guimardes, do
departamento de Sociologia da USP, que prefaciou a 5% edi¢cdo da obra em questdo, existem dois motivos
que explicam o sucesso da obra de Florestan Fernandes: a atualidade de suas discussdes e a sua
importancia na constru¢do de um campo intelectual disciplinar no Brasil. Esses motivos também s&o
considerados nesta dissertacao para que se tome “A integragdo do Negro na sociedade de classes” como
obra de referéncia a ser analisada. De fato, sua importancia quanto a construcéo disciplinar, metodoldgica
e conceitual foi muito importante no Brasil dos anos 1960; ja o argumento de atualidade da obra se torna
mais delicado, pois ha um bom tempo se reconhece as limitagbes do trabalho de Fernandes para a
epistéme cientifica atual. Neste trabalho a atualidade da obra se torna importante enquanto necessidade de
rever a nogdo de cultura afro-brasileira presente na obra.

20 GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo. Preficio a 5° edicdo de FERNANDES, Florestan. A
integracdo do Negro na sociedade de classes: o legado da raga branca. Vol. 1. S&o Paulo: Globo, 2008.
p. 9.
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contexto pés Segunda Guerra Mundial, e veio a denunciar um contexto brasileiro
totalmente oposto ao que se imaginava quanto a igualdade de tratamento entre as
diferentes racas constituintes do Brasil. Ele chocou o mundo denunciando o carater

. . . . . 201
omisso e destruidor do racismo “a brasileira”.

Ele escrevia num Brasil onde os centros urbanos possuiam grande importancia
econdmica, com o crescimento da industrializacdo e acirramento da ordem competitiva,
onde o Brasil aprofundava sua insercdo na logica do capitalismo, tornando-se mais
dependente em relacéo as potencias estrangeiras, favorecendo as classes interessadas no
desenvolvimento interno®®. Nos campos politico e cultural havia um fervor de analises
e proposicOes. Para além de centros de administracdo das instancias governamentais do
Estado Brasileiro, os centros urbanos eram também o espaco de circulacdo das classes
médias intelectualizadas, onde se davam os principais debates sobre a moderna
republica brasileira e a reelaboragdo de critérios de cidadania nacional numa serie de
“movimentos intelectuais que tentam resolver a equacao incerta da republica moderna:
defender o bem comum numa sociedade cuja prioridade € a realizacdo de interesses

privados”.?®® Projetos alternativos inspirados, por exemplo, na cultura e na experiéncia

201 Apés as duas grandes guerras mundiais que foram alimentadas entre outras razdes, pela ascensio dos
regimes totalitarios e pela legitimacéo das doutrinas raciais e do racismo cientifico, o Brasil se tornou
referéncia mundial de boa convivéncia entre as diferentes racas em varios aspectos: sociais (a
cordialidade, a valorizacéo de diferentes ragas € etnias), bioldgicos (a composicéo interétnica das familias
brasileiras) e culturais (o reconhecimento de matrizes culturais de diferentes racas na composicdo da
cultura brasileira). Essa interpretacdo otimista, como vimos, foi criada pelo discurso de Gilberto Freyre,
intelectual brasileiro que tinha grande forca no exterior. A UNESCO encomendou tal pesquisa a
Fernandes a fim de projetar o Brasil para 0 mundo como exemplo de tolerdncia as diferengas e
harmonizagdo das relagdes raciais a ser seguido pelo mundo. O trabalho de Fernandes, no entanto, feriu
profundamente a premissa que originou a investigagdo, mostrando que o racismo brasileiro era ainda mais
violento e omisso do que se imaginava. No periodo de sua pesquisa, a UNESCO também publicava a
colegdo Historia Geral da Africa, com 8 volumes. Esta colegéo foi requisitada pelos proprios intelectuais
africanos dos paises recém-criados durante o processo de descolonizagio da Africa. Nos paises do entéo
“terceiro mundo”, as ciéncias sociais, sobretudo a historia, foram eleitas como campo legitimador de
denuncias politicas, econémicas e culturais. O colonialismo e o racismo estavam na pauta das denuncias
enquanto deveriam ser evidenciadas novas interpretacdes historicas das experiéncias vividas pelos povos
negros.

202 REIS, José Carlos. As identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC. Rio de Janeiro: Editora FGV,
1999. p. 203.

203 A historiadora Lucia Falcdo Barbosa, estuda o contexto intelectual do Recife entre o final da década de
1950 e inicio de 1960. Embora o foco da autora seja o cotidiano e a cosmovisdo dos intelectuais sobre a
construcdo da cidadania e da nacionalidade brasileira a partir do Recife, parece-nos bastante pertinente
estender esse raciocinio em nivel nacional, pois nesse periodo pré-golpe, além da perspectiva nacional-
desenvolvimentista dos anos 50 e o golpe militar de 1964 (ano em que a obra “A integragdo do negro na
sociedade de classes” foi publicada), houve uma emersdo de intelectuais com perfil “esquerdista”
preocupados em repensar a nacgao, propor um novo projeto de sociedade brasileira e decidir sobre o que a
autora chama de “resolver a equag@o incerta da repuiblica moderna: defender o bem comum numa
sociedade cuja prioridade € a realizag@o de interesses privados” num tom profético e vanguardista, de
forte vibragdo estética e politica que, inclusive chamou a atengdo dos intelectuais do “primeiro mundo”.
Esse perfil ndo difere muito do perfil de Florestan Fernandes, como viemos construindo até aqui.
BARBOSA, Llcia Falcdo. O castelo de Alecrim: intelectuais no Recife, em 21 de abril de 1960. Tese de
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popular para reformular novos projetos de acdo e formagdo do Estado brasileiro®®.
Contudo, esse fervor foi resfriado pelo golpe militar de 1964 que instaurou uma

ditadura.

Esse contexto, contudo, ndo fez os intelectuais silenciarem bruscamente. Jose
Carlos Reis afirma que a administracdo publica dos militares demonstrava uma retdrica
ineficiente que ndo conseguia esconder as crises financeiras e os desequilibrios sociais,
mesmo em meio a toda censura e politica de propaganda. Dessa forma, os intelectuais se
tornavam cada vez mais céticos sobre as possibilidades de solu¢fes nacionais dentro da
ordem vigente, principalmente quando se tornou mais influente a hegemonia stalinista
no Partido Comunista Brasileiro®®. A contraproposta de muitos intelectuais naquele
momento era a revolugdo. “A consciéncia revolucionaria tinha grande projecdo no
Brasil dos anos 1960” %, onde se vislumbravam em nivel internacional, as experiéncias
historicas de esquerda como a revolugdo cubana e o guevarismo, além da valorizagdo da

historiografia marxista.

Neste cenario, Florestan Fernandes era também um autor que deu importancia
ndo s6 aos conflitos sociais brasileiros com foco nas relagGes raciais, como também aos
movimentos sociais negros que até entdo nao tinham ganhado destaque de outro
pesquisador. Por esse motivo, inclusive, Fernandes se torna uma referéncia que legitima
parte dos discursos dos movimentos negros numa relacdo de circulagcdo, negociacéo e
apropriacao de sentidos e dizeres. Sobre a influéncia da obra “A integracao do negro na

sociedade de classes”, Guimaraes afirma:

Desde que foi publicado, este livro se transformou em manual
de formacdo politica de jovens intelectuais de esquerda, que
ingressavam nas nossas universidades e que iriam, nos anos
1970, revitalizar o movimento social negro e de
redemocratizaco politica®®’.

Doutorado em Histdria defendida na Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Centro de Filosofia e
Ciéncias Humanas (CFCH). 2005.

% FREIRE, Paulo. Educacéo e atualidade brasileira. S&o Paulo: Cortez; Instituto Paulo Freire, 2002.
205 BARBOSA, Lucia Falcdo. Idem. Idem. op. cit., p. 35.

206 REIS, José Carlos. As identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC. Rio de Janeiro: Editora FGV,
1999. p. 183.

27 GUIMARAES, Antonio Sérgio Alfredo. Preficio a 5° edicdo de FERNANDES, Florestan. A
integracdo do Negro na sociedade de classes: o legado da raga branca. Vol. 1. S&o Paulo: Globo, 2008.
p. 19.
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Fernandes se propds a evidenciar de forma critica a figura do cidad&o negro no
Brasil situando-os no curso dos conflitos que formam e (re)formam o Estado e a
nacionalidade brasileira, o cotidiano e as relacBes interpessoais e institucionais.
Destarte, a obra assume uma proposta que é de se estudar a sociologia e a historia para
que se possa refletir criticamente e posicionar-se (politicamente) diante das
interpretacdes falaciosas que defendem a ideia de harmonia, integracao e igualdade nas
vivéncias cotidianas de nossas relagdes raciais. Portanto, o foco é a dentncia do mito da
democracia racial, um slogan carregado de ideologia politica de manutencdo de uma
ordem classista e branca. E justamente essa proposta interpretativa e ativista que sera

apropriada pelo Movimento Negro no Brasil no final dos anos 1970.2%

Para Fernandes, o que considerava como “o mito da democracia racial” era uma
ideologia dominante que consistia em tornar o que eram desigualdades embasadas no
critério “raca”, tdo proprias da ordem racial escravocrata, como desigualdades de
classes sociais dentro da logica da ordem competitiva, tdo propria do capitalismo
industrial. Isso consistia numa manipulacdo ideoldgica, num erro conceitual. Para o
autor, os negros estariam excluidos das esferas do poder no espaco publico ndo s6 por
serem pobres, mas também por serem negros. Alias, 0s pobres, ele constatou através de
estatisticas presentes no seu livro, sdo negros em maioria quantitativa. E sdo pobres por
varias explicacdes histéricas: porque foram escravos, por que foram libertados e nédo
receberam apoio do Estado Brasileiro para dignificarem suas vidas, porque tinha
dificuldades de serem aceitos como trabalhadores livres ja que competiam com o0s
imigrantes europeus e porque enfrentavam o racismo no cotidiano do trabalho livre e
assalariado. Dessa maneira, a condigdo dos negros no Brasil ndo se explicava s6 por
critérios de classes sociais, mas a localizacdo numa classe social menos abastada era
justificada pelo pertencimento a uma raca especifica, ou seja, o tempo todo, ao longo da
historia do Brasil, os negros sdo empurrados para a pobreza. No Brasil a condicdo de
raca, precederia a condicdo de classe. Para Fernandes, a passagem da sociedade
escravista para a de ordem competitiva foi marcada por mais uma quebra da ordem

democratica. A critica do autor é direcionada a uma burguesia branca que ndo reconhece

208 Contudo, como j4 foi adiantado no capitulo anterior, ap6s as calorosas divergéncias entre
“culturalistas” e “politicos” dentro do MNU, a postura que foi predominante adotada posteriormente foi
uma selecdo de temas e argumentos presentes na tese de Fernandes. Se os militantes abracaram a
dendncia cientifica do racismo enquanto forma de pensamento predominante no Brasil, ndo o fizeram
guanto a discussao politica de Fernandes referentes a cultura afro-brasileira. Veremos logo mais o porqué
disto.
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a diferenca racial, a ndo ser quando € de seu interesse, e que é contraria aos movimentos

sociais negros.

Do ponto de vista metodoldgico, Fernandes investiga como a ordem social
dialoga com a ordem econdmica ao longo do tempo, onde se observava a permanéncia
de um jogo de reproducdo ideoldgica e politica que evidenciava a historicidade das
contradi¢Ges contemporaneas da sociedade brasileira que ele mesmo caracteriza como
racista. Esse método de investigacdo, conhecido depois como histdrico-estrutural, foi o
que marcou o perfil do que foi chamado posteriormente de escola paulista de

sociologia®®®

. Em “A integracdo do Negro na sociedade de classes” ele busca construir
uma metodologia de ciéncia experimental, que comprove sua narrativa historica através
da analise de vasta documentacdo historica e dados estatisticos, de entrevistas,
conversas em grupo e de levantamento bibliografico sobre o tema. Ele adotou uma
técnica explicativa a que chamou de reiterativa, pois almejava reiterar, reconstruir em
sua totalidade a realidade da sociedade da qual falava. E nesse sentido também que o
autor se localiza estrategicamente no seu texto como um cientista preocupado com a

permanéncia do racismo numa sociedade que se “modernizava”. De acordo com o

autor:

Em sentido literal, a anélise desenvolvida é um estudo de como
0 Povo emerge na histdria. Trata-se de um assunto inexplorado
ou mal explorado pelos cientistas sociais brasileiros. E nos
aventuramos a ele, por intermédio do negro e do mulato, porque
foi esse contingente da populacéo nacional que teve o pior ponto
de partida para a integracdo ao regime social que se formou ao
longo da desagregacéo da ordem social escravocrata e senhorial
e do desenvolvimento posterior do capitalismo no Brasil.?*°

O autor queria entender como é que 0S ex-escravos conseguiriam se adaptar a
um novo status no contexto republicano, onde seriam cidaddos, numa sociedade
assumidamente hierarquizada. Para isso, embora seguisse uma forte inclinagédo marxista,
0 autor buscava articular também a teoria estrutural-funcionalista da sociologia e

psicologia social usando os conceitos de dinamica social (Mannheim), de anomia

29 GUIMARAES, GUIMARAES, Antdnio Sérgio Alfredo. Prefacio & 5% edicdo de FERNANDES,
Florestan. A integrac@o do Negro na sociedade de classes: o legado da raca branca. Vol. 1. Sdo Paulo:
Globo, 2008.

219 FERNANDES, Florestan. A integracéo do Negro na sociedade de classes: o legado da raga branca.
Vol. 1. S&o Paulo: Globo, 2008. p. 21.
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(Durkheim) e a dialética de Marx®. Seu desejo era que suas analises permitissem o
conhecimento aspectos psicodindmicos e sociodindmicos de mobilizagdo dos homens
pobres para ingressar na ordem competitiva.

Mas, a leitura da obra nos faz perceber uma questdo interessante. Embora o autor
busque a cientificidade para legitimar os seus argumentos sobre o racismo na sociedade
brasileira, como um homem de seu tempo, numa sociedade que reinventa as diversas
formas e préticas de racismo, ele mesmo, imerso numa ideologia que discrimina o lugar
do negro, acaba por depreciar e destitui-lo de inteligéncia e acdo politica, pois o0 autor
parte de estere6tipos negativos acerca do negro e sua cultura. A esse respeito, 0
historiador George Andrews afirma que, “indubitavelmente, existe nos argumentos de
Florestan Fernandes algo de senso comum da sua época que sugere a culpabilizacdo da
vitima»#2.

Em Fernandes, o perfil do personagem negro ja aparece liberto, no periodo pos-
abolicdo, sendo destituido de inteligéncia e autonomia. Incapaz de lidar ou administrar o
seu proprio destino. “O liberto se viu convertido, sumadria e abruptamente, em senhor de
si mesmo, tornando-se responsavel por seus dependentes, embora ndo dispusesse de
meios materiais e morais para realizar essa proeza nos quadros de uma economia
competitiva” 2>, O cenario em que esse personagem negro aparece é 0 Mesmo Cenario
do autor: o cendrio urbano, a cidade de Sao Paulo que “aparecia como o primeiro centro
urbano especificamente burgués” ***. Um cendrio onde, desde o final do século XIX,
com o projeto de branqueamento social no Brasil e a vinda de imigrantes europeus para
concretizar esse objetivo, 0s negros eram excluidos das novas possibilidades do
mercado de trabalho que era ocupado pelos “novos brancos” do pais. J4 em 1893, ele

constata conforme o censo, que 72% dos trabalhadores da cidade de S&o Paulo eram

I GUIMARAES, GUIMARAES, Antdnio Sérgio Alfredo. Prefacio a 5% edicdo de FERNANDES,
Florestan. A integrac@o do Negro na sociedade de classes: o legado da raca branca. Vol. 1. Séo Paulo:
Globo, 2008.

212 ANDREWS, George. Negros e Brancos em S&o Paulo (1888-1988). Bauru: EDUSC, 1998. E nesse
sentido que Said afirma categoricamente que ndo existe imparcialidade dos cientistas quando selecionam
seus temas de estudo. Os intelectuais partem de esteredtipos construidos em torno de seus objetos para
poder analisa-los. Quando se trata de estudos voltados a analisar identidades sociais, fica evidente a
associacao existente entre ciéncia e politica, em que as préaticas de uma servem para legitimar as préaticas
da outra. Mesmo almejando construir um estudo critico que servisse de fomento & libertacdo do negro,
inconscientemente, o estudo de Fernandes atualizava e legitimava discursivamente as hierarquias sociais e
garantia o status quo de uma sociedade de privilégios para os cidaddos “ndo-negros”. Este aspecto
desenvolve-se, sobretudo, quando o autor opde participagdo politica e praticas culturais negras. SAID,
Edward. Orientalismo: o oriente como invencdo do ocidente. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007.
213 FERNANDES, Florestan. A integracao do Negro na sociedade de classes: o legado da raga branca.
Vol. 1. Sdo Paulo: Globo, 2008. p. 29.

2% |dem. op. cit., p. 34.
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estrangeiros. Por conseguinte, o negro fora empurrado para as tarefas mais
desprestigiadas e mal pagas no Brasil.

Desenvolvendo o seu argumento, o sociologo pondera que em termos de
ocupacdo da estrutura sociopolitica e econémica do Brasil, os brancos brasileiros
ocupavam lugar de centralidade na vida politica e intelectual do pais, ao passo que 0s
brancos estrangeiros (imigrantes) exerceriam funcgdes técnicas e de prestacdo de
Servicos em outros setores econdmicos, em posicOes estratégicas, sempre tendo a
possibilidade de riquezas, prestigio e poder, enquanto 0s negros e mulatos estariam nos
piores lugares de trabalho. Os negros estariam presos a um lugar do qual ndo
conseguiriam alcancar a mobilidade social e essa condicdo Ihes gerou uma angustia e

um desespero que apenas lhes deixaram poucas escolhas. Sobre isso afirma o autor:

Diante do negro e do mulato se abrem duas escolhas
irremedidveis, sem alternativas. Vedado o caminho de
classificacdo econémica e social pela proletarizacdo, restava-
Ihes aceitar a incorporacdo gradual a escéria do operariado
urbano em crescimento ou abater penosamente, procurando no
6cio dissimulado, na vagabundagem sistematica ou na
criminalidade fortuita meios Eara salvar as aparéncias e a
dignidade de “homem livre”. 2

Aqui 0 autor comeca a articular o 6cio, a vagabundagem e a criminalidade a
situacdo de pobreza da populacdo negra como possibilidades incertas de reconstruir a
propria dignidade. E sob o teto destes trés principios que se efetivara a cultura afro-
brasileira: a festa, a musica, a danca, a bebida etc. sdo associados aos momentos de lazer
dos “cidaddos negros que ndo tém o que fazer”. Aqueles que ndo optam pelo crime,
optam pela cultura como valvula de escape. Neste sentido, mesmo criticando a ordem
produtiva capitalista, Fernandes reafirma através de palavras carregadas de valores
moralistas, o principio do trabalho e da producdo. N&o trabalhar é ser ocioso e
vagabundo. Tipico argumento burgués. O autor chega a indicar que uma parte
significativa desta exclusdo do negro ao mercado de trabalho na ordem competitiva se

devia também ao prdoprio negro, ou melhor, as “deficiéncias” do negro:

A recusa de certas tarefas e servicos; a inconstancia na
freqiiéncia ao trabalho; o fascinio por ocupagfes real ou

215 FERNANDES, Florestan. A integracao do Negro na sociedade de classes: o legado da raga branca.
Vol. 1. Sdo Paulo: Globo, 2008. p. 44. Grifos nossos.
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aparentemente nobilitantes; a tendéncia a alternar periodos de
trabalho regular com fases mais ou menos longas de 6cio; a
indisciplina agressiva contra o controle direto e a supervisao
organizada; a auséncia de incentivos para competir
individualmente com os colegas e para fazer do trabalho
assalariado uma fonte de independéncia econémica, essas e
outras “deficiéncias” do negro e do mulato se entrosavam a
complexa situagdo humana com que se defrontavam no regime
de trabalho livre.

Nesta linha de raciocinio, Florestan Fernandes vai tecendo um perfil do negro
brasileiro apds a abolicdo: alienado, rastico, hostil, atrasado, vadio, explorado, ocioso,
viciado, imoral... E um trabalhador livre sem cidadania plena. Alguém que porta uma
cultura de 6cio e alienacdo, com a qual ndo consegue adaptar-se bem a ordem
competitiva. Suas herangas culturais de rebeldia e “fluidez” para o trabalho proveniente
de sua situacao no sistema escravista ndo permitem que ele se torne um bom trabalhador
livre, que adquira uma mentalidade e os comportamentos requeridos pelo novo estilo de
vida burgués que surgia em S&o Paulo. Por isso € que o negro ndo seria bem aceito no
mercado de trabalho, tornando-se excluido e, enquanto excluido, ele se tornara um
viciado, um imoral, um criminoso num eterno ciclo de vitimizacdo e culpa. Por tras
dessa concepcao, Fernandes esta reafirmando a nogédo de que a cultura afro-brasileira é
atrasada.

Quando pensa a histdria do Brasil, Fernandes considera as elites brancas, 0s
fazendeiros, comerciantes e imigrantes brancos como sujeitos historicos, tomando 0s
negros apenas como seres sujeitados, alguém a quem ndo foi dada condicGes de ser
ativo na construgdo da histéria.?'® Seu argumento é que com o advento da republica e o
crescimento acelerado dos centros urbanos, as instituicbes foram reformadas e
adaptadas ao trabalho livre e as leis do mercado dentro de uma ldgica que beneficiava as
elites e a “empresa agraria”, preservando visoes de mundo, estilos de vida e propriedade
patrimonial fortemente enraizada no perfil de uma sociedade colonial de estamentos.
Neste sentido, os negros ndo teriam chances de ascender socialmente. “Para eles, na

quase totalidade, a sociedade de classe permanecia n&o igualitéria e fechada”.?’

218 Florestan Fernandes desconsidera a participagdo de negros no préprio processo abolicionista. Para ele,
0s negros estavam tdo confinados a exclusdo social que ndo conseguiam intervir em relagBes politicas
sejam quais fossem.

' FERNANDES, Florestan. A integracao do Negro na sociedade de classes: o legado da raga branca.
Vol. 1. S&o Paulo: Globo, 2008. p. 62. Grifos do autor.
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Refletindo sobre o contexto de producdo de Florestan Fernandes, o historiador
Robert Slenes®®, no momento em que a industrializacio brasileira crescia e o pais
desejava maior autonomia nos centros econémicos e politicos hegemdnicos como forma
de modernizagdo do Estado, era importante denunciar a submissdo de um pais ao outro,
de uma categoria social a outra. Contudo, a perspectiva marxista intensificou seu olhar
sobre o0 escravismo numa perspectiva de total vitimizacdo, marginalizacdo e destituicdo
de suas poténcias criativas por um sistema econdmico violento e traumatico. De acordo

com Fernandes:

O trabalho escravo nunca ira além do seu ponto de partida: o
esforco fisico constrangido ndo educard o individuo, ndo o
preparard para um plano de vida humana mais elevado. Néao lhe
acrescentard elementos morais; e, pelo contrario, degrada-lo-4,
eliminando mesmo nele o conteudo cultural que por ventura
tivesse trazido do seu estado primitivo. Em sintese, a escola da
escraviddo nao formou, apenas, o agente do trabalho escravo:
deformou-0.%*°

Essa declaracdo parece-nos bastante emblematica por uma série de significacdes
que podemos analisar. Em uma primeira inferéncia se percebe o quanto, para o autor, a
institui¢do da escraviddo “deteriorou” a humanidade dos negros: deformando-o,
imoralizando-o, consumindo-o por dentro. Ela ndo permite que o0 escravo saia de seu
estado cultural “primitivo” como ele bem expressa; selvagem, atrasado para alcancar
“um plano de vida mais elevado”, mais consciente, culto e digno dentro dos parametros
ocidentais ao qual o autor se vincula. Nesta logica argumentativa, a escraviddo
corrompera o acervo cultural africano de uma forma tdo profunda e duradoura que esse
impacto se estendera para a vida cotidiana dos negros livres. O negro € mais uma vez
caracterizado por um “déficit”, pela falta. Falta de liberdade, de inteligéncia, de cultura,
de poder politico etc. Ele ndo participara de forma ativa, consciente, politizada nem da
abolicdo da escravatura, nem da revolucdo burguesa. Para Slenes a grande autoridade
intelectual nesse campo discursivo de explicacdo marxista foi, de fato, Florestan
Fernandes, um autor para quem o0s negros estavam destituidos de seu acervo cultural.

Ele ainda situa os negros em condi¢des sociais anomicas, “perdidos uns para

com os outros”, desprovidos de lacos de interdependéncia, responsabilidade e

218 S|ENES, Robert. Na Senzala uma flor: esperancas e recordacdes na formacéo da familia escrava,
Brasil Sudeste, século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.

219 FERNANDES, Florestan. A integracao do Negro na sociedade de classes: o legado da raga branca.
Vol. 1. S&o Paulo: Globo, 2008. p. 68.
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solidariedade, portanto, sem possuir uma vontade politica comum. Seria por esses
motivos que, para Fernandes, os negros ndo tiveram um papel importante na dita
“Revolugdo Burguesa” do Brasil. Os negros sdo citados como incapazes, ndo
inteligentes, desanimados, como se sofressem de um “banzo eterno”, onde sua cultura
foi destruida. Essa é uma das implicaces politicas da representacdo do negro e sua
cultura na narrativa histérica de Florestan Fernandes: desqualificar 0os negros enquanto
agentes histéricos apaga-los da participacdo politica na construcdo do pais. Nao porque
0 autor desejasse conscientemente fazer isso, mas por discrimind-lo como alguém
incapaz de estar nessa participacdo por sua condi¢cdo carente e traumatica. Essa visdo da
Escola Sociologica Paulista, embora buscando legitimidade cada vez mais na sua base
cientifica, continuava marcada por estereétipos racistas®.

Ora, para Fernandes, se é que havia alguma cultura negra no pés-aboli¢éo,
alguma tradicao africana que houvesse conseguido sobreviver as intempéries da vida no
cativeiro, haveria de ser uma cultura tdo empobrecida, tdo embrutecida, t&o

desorganizada, alienada e fragmentaria que nao possuiria uma légica propria.

Sob a aparéncia da liberdade, [0os negros e mulatos] herdaram a
pior serviddo, que é a do homem que se considera livre, entregue
de mdos atadas a ignorancia, a miséria, a degradacdo social. (...)
Perdidos uns para com 0s outros, no estreito e sombrio mundo
social, que puderam recriar para si sob a escraviddo, ndo
compartilhavam dos lacos de interdependéncia, de
responsabilidade e de solidariedade que integram fortemente os
homens, nos pequenos ou nos grandes agrupamentos sociais.??

b

A cultura negra seria misera e desarticulada. Ela ndo aglutinaria os “membros’
de uma “comunidade” ou “agrupamento social negro”. Ela ndo seria um instrumento de
integracdo e vontade politica. Para o autor, quando a escraviddo foi abolida, os negros
sabiam que nao queriam mais continuar sendo tratado como escravos, mas ndo sabiam o
que fazer para evitar isso. Carentes de reflexdo, inteligéncia, senso critico e vontade
politica; carentes de um sistema linguistico, afetivo, solidario e de significacdo do
mundo. A cultura negra aparece na narrativa de forma indireta apenas como praticas

ludicas ou vicios, imoralidades, alienagdo, atraveés das quais 0s negros continuam se

220 ANDREWS, George. Negros e Brancos em S&o Paulo (1888-1988). Bauru: EDUSC, 1998. SLENES,
Robert. Na Senzala uma flor: esperangas e recordacdes na formacao da familia escrava, Brasil Sudeste,
século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.

221 FERNANDES, Florestan. A integracao do Negro na sociedade de classes: o legado da raga branca.
Vol. 1. S&o Paulo: Globo, 2008. p. 76.
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perdendo na historia politica para entrar nos apéndices de histérias da cultura brasileira
de forma pitoresca, como um “estrangeiro na propria terra” que ¢ lembrado de forma
espetacularizada atraves de fragmentos coloridos de um folclore estereotipado.

No Brasil que se modernizava a partir dos centros urbanos al¢cando-se ao status
de civilizacdo e progresso, s6 cabia a exclusdo e a invisibilidade a cultura afro-
brasileira, pois esta estaria no rol da cultura popular, das praticas de tradicdo, das
possiveis marcas de uma ruralidade de um passado colonial, rustico, primitivo, inculto,
pueril. Foi nesse campo de significacdo que, para Fernandes, as praticas culturais dos
negros foram expurgadas dos centros urbanos ditos civilizados. Motivo de retrocesso e
vergonha para o estilo de vida burgués, a cultura afro-brasileira teria sido “empurrada”
para as periferias das cidades e para o interior dos estados brasileiros onde teriam sido
invisibilizadas.

Assim, a modernizacdo do espaco urbano ndo favoreceu a persisténcia da cultura
negra que poderia servir como meio de associativismo negro. Embrutecidos e perdidos
uns para com 0s outros, 0s negros e mulatos ndo perpetuavam cultura. Ao contréario,
perdiam-na. Até neste sentido, o sujeito historico da narrativa é o homem branco. E ele
quem faz tudo: ocupa lugar de poder, exerce maior saber, possui cultura mais elevada,
organizada e intencional. E o branco quem, inclusive, destr6i a cultura negra no
raciocinio de Fernandes. O exemplo dado pelo autor ¢ o do “nascimento” da
“macumba”, uma pratica religiosa descaracterizada e ridicularizada pela acdo do branco.
A “macumba” seria uma pratica religiosa brasileira e ndo africana porque, inclusive,

222

perdera a pureza das tradicdes africanas=“. Isso sé foi possivel porque 0s negros ndo

conseguiram se organizar para proteger-se e proteger sua cultura:

N&o possuindo autonomia social para se associar através de
valores culturais proprios, de cunho autenticamente “sagrado” e
“tradicional”, a “popula¢do negra”, perdeu a possibilidade de
zelar pela pureza de seus cultos e acabou assistindo & perversdo
da macumba pelo branco=.

222 Neste sentido, como vimos, Florestan reforca por outros caminhos interpretativos, o argumento de
Nina Rodrigues de que a pureza das préaticas religiosas africanas foi corrompida pelas interacoes
religiosas com outras matrizes étnicas. No entanto, vale ressaltar, este ndo € o Unico ponto em que
Fernandes reforca os esterettipos desclassificatorios de Nina Rodrigues, pois ambos caracterizam a
cultura afro-brasileira como atrasada, rustica, primitiva, folcldrica.

2 FERNANDES, Idem. op. cit., p. 86. Destaques do autor.
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Dessa maneira 0 negro entrega passivamente a sua cultura a acéo deteriorante do
branco. Isso ocasionou a perda de oportunidades de congregacao e reorganizacgéo social
e politica; o apagamento dessa memoria cultural “rastica” do centro urbano; o
isolamento econémico, social e cultural do negro.

Esse homem negro, esse homem rustico é projetado visivelmente na descri¢do
de Fernandes como um ser caipira, analfabeto, mal vestido, desprotegido, paupérrimo.
Uma pessoa que se entrega a ociosidade, a vadiagem, a imoralidade e a desmoralizacéo.
Que, segundo o estereotipo racista do branco — e aqui o autor busca afastar-se
discursivamente dessa concepcdo —, sdo (des)classificadas como vagabundos,
cachaceiros, desordeiros e mulheres a-toa. Seres que através de suas bebidas, festas,
dancas, vestimentas e aglomeracdes etc.,??* perturbavam e ameacavam o decoro, a
propriedade e a seguranca dos burgueses. Talvez esses valores “invertidos” ¢ que
tenham aglutinado os negros. A cultura negra recebe o rétulo de cultura popular e passa
a ser evidenciada de forma a recriar espetaculos que ndo resolvem o problema da
exclusdo social do negro, mas apenas o aprofundam.?®

226 chamam esta fase dos estudos afro-

Os estudiosos Peter Fry e Carlos Vogt
brasileiros, na qual Florestan Fernandes se enquadra de fase socioldgica. Nela, j& ndo
mais interessa entender se o Brasil estd no mesmo compasso ou ndo em relacdo as
outras nacdes, e sim a dialética entre universal e o particular em que se poderiam trilhar
os caminhos para os paises “subdesenvolvidos”. A tbnica agora seria estruturar as
classes sociais no Brasil, considerando a historia particular dos negros como escravos e
depois como trabalhadores livres marcados no pais pelo sistema de preconceito de cor.
“Ao romantismo da fase precedente substitui-se, entdo, um realismo de inspiracéo
socioldgica, de fundo social e de aspiragio socialista”. %’

Atualmente as pesquisas em diversas ciéncias sociais assim como o

desenvolvimento dos movimentos negros também ja mostraram que varias teses

224 O autor ndo cita objetivamente as praticas culturais “tipicas dos negros” assim como Nina Rodrigues e
Gilberto Freyre, mas de forma indireta ele nos propde inferéncias que indicam onde ele localiza a cultura
afro-brasileira: a masica, as festas, as dancas etc. Nesse sentido ele ndo se afasta dos autores ja analisados
neste trabalho, apenas indica os mesmos lugares da cultura, as mesmas préaticas, mas agora atribuindo-
Ilhes um sentido de lastima pela perda politica e exclusdo social do negro. Como uma camisa de forga,
essa cultura prende negros e mulatos deteriorando-os a medida em que também se deteriora.

225 Nesse ponto Fernandes faz uma critica contundente aos cientistas sociais, africanistas que, se apoiando
em referenciais como Nina Rodrigues e Gilberto Freyre, por exemplo, realizavam esse tipo de abordagem
folclorista e espetacularizada e relegavam a critica a excluséo social do negro.

226 \/OGT, Carlos e FRY, Peter. Cafundé: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. S3o Paulo:
Companhia das Letras, 1996.

227 |dem. op. cit., p. 35.
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defendidas no livro de Fernandes sdo controversas®?. Na leitura feita, percebemos que o
autor analisa e julga o passado dos negros por um olhar ainda branco, ou seja, um olhar
que ndo entende a logica propria do universo cultural negro, porque quer entender as
macroestruturas sociais, politicas e econdmicas. Desta forma, seu livro classico apela
para uma interpretacdo pessimista quanto a identidade cultural negra. Uma interpretacéo
que desperta rancor pela exclusdo social do negro, ao passo que o evidencia como um
incapaz, legitimando um “enredo tragico de uma revolugdo burguesa inacabada e de
uma proletarizagdo sem virtudes.” %2°

E por isso que o MNU ndo toma a tese de Fernandes como legitima quando o
movimento quer construir teoricamente o conceito de cultura afro-brasileira. num
primeiro momento, enquanto critica a permanéncia do racismo do branco em rela¢do ao
negro, perpetuado pelo Estado brasileiro, a obra parece ser conveniente; mas quando
passa a estabelecer — e ndo compreender — um perfil mental negro, uma
(des)classificacdo valorativa e conceitual da cultura afro-brasileira, Fernandes € julgado
pelo MNU como um autor “estrangeiro”. Trata-se de um branco falando da cultura
negra por uma oOtica externa. Seria um branco que faz parte ainda de um problema
epistémico e ndo da solugdo. Como vimos no capitulo anterior, em varios documentos o
MNU brasileiro ponderou que nédo era a favor de uma segregacao racial entre negros e
brancos. Os cidaddos ndo negros que desejassem criar caminhos para a reconstrucdo de
uma tdo sonhada democracia do Estado brasileiro seriam bem aceitos, tanto é que, como
veremos no capitulo a seguir, intelectuais brancos foram grandes parceiros do MNU na
reconstrucdo epistémica, ndo s6 do conceito de cultura afro-brasileira, como na
elaboracdo e efetivacdo de propostas oficiais de reparacdo do governo brasileiro perante
a populacdo negra. Porém isso ndo foi possivel ainda com Florestan Fernandes uma vez
que as lentes deste autor ndo permitiam compreender de forma mais profunda a
mentalidade, a experiéncia e a cultura afro-brasileira. Seus referenciais teéricos so Ihes
possibilitaram chegar até determinados caminhos da analise social. Ndo era aquela

nocdo que o MNU queria associada a sua identidade, aquela nogdo que trata 0 negro

228 O autor esteve sensivel a este ponto de fragilidade de sua obra, inclusive pelas condicées de producéo
da investigacdo e produgdo textual em que esteve inserido. A esse respeito ele assume que: “Esse
desequilibrio inesperado na realizacdo do programa de trabalho, que nos haviamos imposto, faz com que
esse estudo contenha, provavelmente, lacunas e defeitos que poderiam ser eliminados em outras
circunstancias”. FERNANDES, Florestan. A integracéo do Negro na sociedade de classes: o legado da
raca branca. Vol. 1. Sdo Paulo: Globo, 2008. p. 21.

229 GUIMARAES, GUIMARAES, Antdnio Sérgio Alfredo. Prefacio & 5% edicdo de FERNANDES,
Florestan. A integracdo do Negro na sociedade de classes: o legado da raca branca. VVol. 1. Séo Paulo:
Globo, 2008. p. 13.
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como “coitadinho”, nao s6 pelo seu passado, mas também pela sua condicdo presente e,
talvez ainda futura por muito tempo, de irracionalidade e impoténcia politica.

N&o foi objetivo neste capitulo discutir todos os intelectuais que neste vasto
recorte temporal falaram da cultura afro-brasileira. Escolhemos aqui, como ja dissemos
na introducdo, os intelectuais que inauguraram paradigmas interpretativos da cultura
afro-brasileira. Varios outros autores que escreveram neste intervalo de tempo — e até
alguns que estudam ainda hoje — se apoiam teoricamente nas noc@es de cultura afro-
brasileira forjadas por esses intelectuais de referéncia. Como vimos, embora tenham
surgidos caminhos tedrico-metodoldgicos distintos, o ponto de partida e chegada dessas
interpretacbes sdo0 as mesmas incompreensdes, 0S mesmos esteredtipos: a
irracionalidade folcldrica, a pobreza conceitual, a impoténcia politica, a inferioridade,
vitimizacdo e culpabilidade da propria cultura afro-brasileira que é sempre, selecionada,
organizada, descrita, analisada e desclassificada pelo olhar externo ao negro, o olhar
estrangeiro; embranquecido no sentido de ocidentalizado, modernizado e cristianizado,
qgue ndo consegue perceber a existéncia de outros sentidos e possibilidades de
organizacéo, acao e existéncia.

Ora, se era contra essa tradicdo de pensamento que vinha se opor o0 MNU a
partir dos anos 1970/80, que outro projeto poderia ser proposto para reconfigurar essa
episteme ndo s6 da afro-descendéncia, mas também do Estado brasileiro frente a
reorganizacao do nacional? No proximo capitulo analisaremos os contetidos e formas
equacionadas para dar conta desse propoésito. Encontraremos discursividades em
movimento, elencando ndo sé palavras, mas sons, gestos e cores numa profusdo de
principios éticos e estéticos; politicos e culturais onde intelectuais de varios lugares

sociais contribuem para a construgdo de um projeto maior.
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CAPITULO 3

A CULTURA AFRO-BRASILIERA “VISTA POR DENTRO”: A
HISTORIOGRAFIA, O ENSINO DE HISTORIA E O NOVO
COMPROMISSO POLITICO DO ESTADO BRASILEIRO
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“Unidos e organizados, porém, fardo de sua debilidade forca transformadora, com que

poderéo recriar o mundo, tornando-o mais humano”.*®

Novas discursividades na construcgdo do conceito de cultura afro-brasileira: a
narrativa histérica como instrumento assumidamente politico

Margo de 1978. Voltamos ao contexto da Ditadura Militar no Brasil. Um grupo
de jornalistas chega a regido de Sorocaba, no interior de Sdo Paulo, no bairro rural do
Cafund6. A comunidade era composta de negros descendentes de ex-escravos. Os
jornalistas lancavam por si s6 um olhar de admiracdo e exotismo por aqueles que
pareciam “estrangeiros’ embora fossem brasileiros. Na midia, os moradores do Cafundo
eram apresentados na midia como “africanos”, descendentes de africanos, ex-escravos
que guardavam uma lingua “estranha” herdada da Africa e da escraviddo. Entre
admiragdes e repulsas, a inquietacdo e debates ferrenhos. Foi a inquietacdo curiosa
acerca da énfase na defesa de uma “pureza de tradigdes africanas no Brasil” que
despertou o interesse de varios investigadores, muitos dos quais foram a comunidade.
Entre os intelectuais que queriam comprovar de fato a existéncia de uma “lingua
africana pura” e os que duvidavam da existéncia dessa lingua, havia um pressuposto
comum: a de que o capitalismo desenraiza todas as culturas que ndo condizem com sua
I6gica de desenvolvimento. Assim, a pureza cultural do Cafundé néo era possivel numa
sociedade capitalista a ndo ser que estivesse extremamente isolada desta. Essa

argumentacao, como vimos, foi elaborada por Florestan Fernandes nos anos 1960.

O que este “micro acontecimento” tem a ver com a Ditadura Militar,
especificamente? Ora, jA se sabe que o golpe de 1964 consolidou-se no poder
esmagando as guerrilhas urbanas através de suas forcas de repressdo. No entanto, outro
aspecto que deve ser ressaltado é que os modelos explicativos universais comecam a ser
questionados; tanto o humanismo de direita ou o liberalismo, quanto o humanismo de
esquerda ou o comunismo. Justamente nas entrelinhas do universalismo reaparecem as
preocupacdes com o individuo, com 0s “micros universos”, com 0s pequenos grupos e

categorias sociais: as chamadas minorias.?! No compasso de todos esses eventos, a

2% FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2005. p. 165.
#1 \JOGT, Carlos e FRY, Peter. Cafundé: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. S3o Paulo:
Companhia das Letras, 1996. p. 36.
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ciéncia e a cultura brasileira passaram por um fenémeno mais amplo de reconhecimento

e valorizacdo dos contetidos, formas e experiéncias que parecessem alternativos.?*

Embora fosse um periodo de censura e repressdo, surgiram no Brasil alguns
movimentos sociais a exemplo do Movimento Negro Unificado (MNU) que foi fundado
na cidade de Sao Paulo em 07 de julho de 1978 (trés meses apos a “descoberta” do
Cafundé pela midia). A repercussao de Cafundo fez emergir varios sujeitos, grupos e
instituicbes com propositos bem diferentes. Na PUC - Sdo Paulo, Abdias do
Nascimento®® lanca o Instituto de Pesquisa e Estudos Afro-Brasileiros (Ipeafro) e
incluiu o Cafundd no seu projeto de pesquisa sobre os “Quilombos Contemporaneos”.
Segundo Fry e Vogt, também o Clube 28 de setembro®**, o MNU, os pesquisadores, o0s
jornalistas, e os advogados voltados a causa negra, buscavam nao sé prestar assisténcia
ao Cafundd, mas também, a partir dessa assisténcia, se auto fortalecerem social e
politicamente com base no espirito assistencial de suas a¢des. Esse fato revelou diversas
disputas politicas tanto entre alguns movimentos sociais, como também diversas
politicas teoricas entre diversos intelectuais na academia.

Foi durante o periodo da Ditadura Civil-Militar que os pesquisadores Carlos
Vogt e Peter Fry conheceram a comunidade rural de Cafund6 com a qual
desenvolveram uma investigacdo de cerca de dez anos (1978 a 1988). Além deles,
também participaram dessa pesquisa o linguista Mauricio Gnerre e o historiador Robert
Slenes. Estes pesquisadores reconhecem a forga e a legitimidade dos movimentos
negros, a exemplo de outros movimentos sociais, nos ganhos politicos para as
categorias as quais representam. Para eles, 0s ganhos politicos na legislacdo brasileira
devem-se aos movimentos presentes no cenario nacional que manifestam enfaticamente
0 ponto de vista tedrico, ideologico e militante de intelectuais e de organizagdes na
defesa da etnicidade como um valor de si mesmo.”®® Desta maneira consideraram

legitimo a aproximacdo com o nascente MNU:

22 \/OGT, Carlos e FRY, Peter. Cafundé: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996.

% Como vimos no capitulo 1, Abdias do Nascimento foi um dos principais lideres do Teatro
Experimental Negro (TEN). Além de escritor e dramaturgo, Abdias foi também Professor. Enquanto um
dos principais militantes negros do século XX agia nos campos intelectuais e politicos do MNU em nivel
nacional, chegando a ser parlamentar.

%4 Associacdo Negra existente em S&o Paulo nos periodo da pesquisa.

2% Esta perspectiva aproxima-se da caracterizacdo dos movimentos sociais no Brasil do século XX feita
pelo socidlogo Arim Soares do Bem, para quem a importancia historica desses movimentos consiste ndo
somente no fato de que eles revelam tensGes e conflitos sociais, mas também no fato de que as categorias
reivindicatorias de direitos também elaboram propostas de solugdes possiveis para 0 que exigem,
buscando a institucionalizagdo juridico-legal das conquistas, ampliando e universalizando o campo formal
do direito para todo conjunto da sociedade, criando novos contextos historicos. BEM, Arim Soares do. A
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Num e noutro caso obedeciamos ao mesmo impulso ideol6gico:
a crenca de que o Cafundo6 era um simbolo de resisténcia negra,
cujo alcance politico, ainda que legitimasse nosso trabalho
académico, o ultrapassava. Era inconcebivel para nos, brancos
que somos, que esse simbolo ndo fosse incorporado na luta mais
ampla dos movimentos negros.**

Os autores em questdo explicam que assumiram um compromisso politico para
com a comunidade a fim de que sua pesquisa ndo trouxesse beneficios apenas para eles
mesmos enquanto intelectuais, mas também para os proprios moradores do Cafundd
enquanto sujeitos participantes do estudo. A pesquisa em histdria se propds a investigar
e contribuir para a confirmacdo da posse da terra da comunidade que naquele momento
era uma afirmacdo bastante contestada. Ap6s o denso trabalho cruzando depoimentos
orais com inventarios e testamentos nos cartorios do interior de S&o Paulo, foi
constatada a real posse de oitenta alqueires das terras do Cafund6 pelos seus habitantes
(descendentes de ex-escravos) que haviam recebido a terra como heranca de seus
senhores. Intelectuais e representantes da comunidade do Cafundé conseguiram
pressionar 0 governo ao ponto de garantir o reconhecimento a (re)legalizacdo de suas
terras. A histdria rendeu tantos debates e reportagens que pressionou o reconhecimento
publico do Estado brasileiro para com a diversidade étnica que o compfe em suas
especificidades e 0 compromisso em garantir os direitos basicos para a auto-gestdo de
uma vida digna no grupo. Em 1990 ocorreu o tombamento do Cafund6 enquanto
comunidade negra com posse legal das terras, momento em que também essa
comunidade foi consagrada como simbolo para as lutas do MNU. Neste sentido, a a¢do
desses diversos sujeitos e instituicbes possibilitaram, através da participacdo da

comunidade do Cafundd, um ganho politico para essa mesma comunidade.

O que mais nos importa desta historia € o fato de que nesse contexto de
multiplos interesses e significacOes, Peter Fry, Carlos Vot, Robert Slenes e Mauricio
Gnerre se posicionam politica e intelectualmente quanto a tradicdo académica de
pensamento que havia se estabelecido sobre a cultura afro-brasilera. Estes intelectuais

propuseram a revisdo do conceito de cultura afro-brasileira, criticando sua historicidade,

centralidade dos movimentos sociais na articulacdo entre Estado e a sociedade brasileira nos
séculos X1X e XX. Disponivel em: www.cedes.unicamp.br. Acesso em: 10/06/2010.

26 \JOGT, Carlos e FRY, Peter. Cafundé: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996. p. 18.



http://www.cedes.unicamp.br/

123

revelando novas experiéncias historicas onde essa cultura possa ser evidenciada de
forma diferente. Promovia-se uma série de esforcos intelectuais para compreender de
forma mais “interna” e “profunda” os significantes e significados que criam e recriam a
l6gica dessa complexa cultura afro-brasileira. Para isso os autores propdem ndo so a
critica dos referenciais antigos, como também a selecdo de novos referencias nos
campos da antropologia, da linguistica e da histéria. De que forma isto assume a forma
de narrativa historica? Veremos a sequir, através da analise do livro Cafundo: a Africa

no Brasil: linguagem e sociedade.®

1. Peter Fry e Carlos Vogt, a dinamica cultural e a cultura afro-brasileira
repensada

Fry e Vogt (assim como seus colaboradores) assumem posturas intelectuais mais
transparentes frente a sua proposta de trabalho, ao tema, aos sujeitos participantes, a
academia e a sociedade brasileira. Discursivamente, eles se localizam estrategicamente
numa fase de transicdo epistemoldgica e politica onde ndo s6 o Estado deve ser
repensando, como também a ciéncia e as identidades sociais e culturais. Dessa forma
eles assumem uma parcialidade em favor da histdria negra ao passo que se colocam
dentro da experiéncia estudada e ndo fora, como os intelectuais que vinhamos estudando

até aqui. De acordo com os autores:

O relato que aqui sera feito € o de um narrador cientista que,
interessado em relativizar o comportamento do outro, se
descobre ele proprio relativizado diante desse comportamento.
Um relato cujo narrador em terceira pessoa da lugar a um
narrador em primeira pessoa, isto é, a um narrador-

personagem.?*®

A experiéncia investigativa pela qual passaram os fez revisitar os estudos
candnicos feitos até aquele momento sobre a cultura afro-brasileira. Dessa maneira, 0s

autores pontuam duas tradi¢cdes de abordagem cientifica dos africanismos reinventados

237 Esse livro foi escolhido pelo fato de inaugurar uma nova perspectiva de se entender a cultura afro-
brasileira através do paradigma que os autores chamam de histérico-estrutural em que, como o préprio
termo sugere, a dimensdo historica ocupa um lugar privilegiado para se entender a cultura. Foi esse livro
também que possibilitou a historiografia da escraviddo no Brasil dar saltos qualitativos na sua producao
investigativa sobre os complexos processos de formacéo da cultura afro-brasileira.

28 \JOGT, Carlos e FRY, Peter. Cafundé: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. Sao Paulo:
Companhia das Letras, 1996.p. 20.
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no Brasil que merecem destaque: a primeira seria a filolégica ou historicizante e a
segunda seria a histérico-estrutural. A primeira se preocupa em evidenciar as origens,
continuidades e similaridades entre préaticas culturais no Brasil e na Africa. E tém uma
perspectiva folclorista que promove uma espécie de genealogia cultural evidenciando
aspectos da cultura africana no Brasil que os prdprios brasileiros ndo tém consciéncia.
Nesse sentido, a cultura afro-brasileira emerge como pitoresca e cristalizada,
desconsiderando o dinamismo dos processos historicos que fazem com que 0s tracos
sociais e culturais acabem sobrevivendo e sendo readaptados, mudando de sentidos e
significagOes. A cultura afro-brasileira seria atemporal, cristalizada, mera reproducéo
mecanica de atividades exdticas. Os sujeitos que a fazem seriam destituidos de
inteligéncia e criatividade, pois apenas reproduzem mecanicamente as atividades
herdadas dos seus antepassados, sem adequé-las aos novos contextos. Nina Rodrigues e
Gilberto Freyre sdo exemplos dessa abordagem filoldgica e folclorista que consistia
num método comparativo entre Brasil e Africa privilegiando as linguas, religido e
folclore. Tal abordagem corresponde a fase de estudos afro-brasileiros a que Fry e Vogt

chamam de romantica.

A segunda perspectiva, a histérico-estrutural, na qual os autores se inserem,
considera que a vida social ndo incide em combates campais entre culturas opressoras e
culturas que romanticamente resistem, mas entre grupos, categorias e sujeitos, para
quem a cultura orienta a acdo politica e € a0 mesmo tempo uma arma usada para
empreendé-la. Aqui os autores estdo pensando a politica no plano micro, como relagdes
de poder que se estabelecem no cotidiano. Nessas pequenas e grandes batalhas do dia-a-
dia, a cultura vive e revive através daqueles que a usam transformando-os e
transformando-se. E desse ponto de vista que eles estudam a “lingua africana” do
Cafundd enquanto préatica cultural viva, dindmica, ressignificada e ressignificante, e
como acdo politica. Essa linguagem especifica é entendida como eixo estruturador da
vida em sociedade, cujo significado politico e social € dado pelo contexto das relacdes
onde tem existéncia. Temos, portanto, uma abordagem linguistico-antropolégica. O
grande debate sobre reproducdo versus transformacdo cultural agora passa a ser
abordado a luz de um estudo das relagBes sociais concretas nas quais esses tracos
culturais se articulam. Privilegia a natureza politica e econdmica das relagdes entre 0s
articuladores dos “africanismos” e a sociedade envolvente. Pensa-se a cultura afro-
brasileira apontando-a em varias direcdes. Esses autores estdo nas decadas de 70 e 80

propondo um novo paradigma interpretativo para a cultura afro-brasileira.
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A primeira perspectiva pontuada referenda a desqualificacdo e exclusdo dos
negros na historia e cultura nacional; a segunda propde uma “compensagdo” da
cidadania negra através de novos mecanismos de andlise e conhecimento em que a
cultura consiste um campo privilegiado da acdo politica. Na pesquisa em questao, essa
l6gica da compensag&o é percebida no interior das relagdes sociais da pratica cultural da
Cupopia ou Falange, nomes que designam a lingua falada no Cafundd, assim os autores

comentam:

Tudo se passa como se, por uma espécie de mecanismo
compensatorio, fosse criado um espaco mitico no interior da
situacdo de degradacdo econdmica e social, caracteristica da
histdéria das populacdes negras do Brasil, espaco no qual seria
possivel uma como que renovagdo ritual de certa identidade
perdida®®.

Este fato remodela as relagdes sociais dentro do grupo e deste com o conjunto da
sociedade. Tal perspectiva analitica possibilita compreender como a “sobrevivéncia” de
certos tracos culturais de origem africana até o presente se tornam um elemento
compensatério, um importante eixo estruturador da construcdo de identidades e relagdes

sociais numa sociedade marcada pela exclusao do negro.

Do ponto de vista metodologico, a pesquisa foi iniciada com o recolhimento de
relatos orais onde foi dada grande importancia a memoria dos cafundoenses. Apo6s
verificarem que existiam varios pontos convergentes e outros divergentes nas narrativas
sobre a origem da comunidade, os pesquisadores partiram para 0s arquivos e cartorios
da regido. Através de um rigoroso levantamento de fontes, dados e cruzamentos de
informacdes; através de documentos legais, como mapas e inventarios, constataram a
propriedade de terras da comunidade para 0s escravos e seus descendentes como marco
de origem da comunidade e de suas relagdes sociais e culturais. Constataram também
varios processos de grilagem dessas mesmas terras pelos fazendeiros vizinhos. Um

processo violento marcado por brigas e mortes.

Para os autores, as representacdes presentes nos relatos dos informantes, embora
sugestivas, ndo mereciam muita confiangca em consequéncia da auséncia de dados
complementares de outras fontes. Neste sentido, as outras fontes buscadas permitiram a

reconstituicdo da histéria da comunidade desde o século XVIII. Os autores procuraram

29 \JOGT, Carlos e FRY, Peter. Cafundé: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. S3o Paulo:
Companhia das Letras, 1996. p. 26.
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situar esses aspectos de experiéncia historica da comunidade do Cafund6 dentro do
cotidiano da escraviddo, especificamente no interior de uma politica de dominio
senhorial amplamente difundida na regido: muitos senhores daquela regido deixavam

suas terras para 0S Seus escravos.

Contudo, este tipo de relagdo estava longe de caracterizar as relacGes entre
senhores e escravos como relacdes harmoniosas, como na proposta de Gilberto Freyre.
Do contrério, Fry e Vogt enfatizam a existéncia de uma politica de dominacao senhorial
presente nessas doacGes que sO aconteciam quando os senhores ndo possuiam
descendentes diretos para deixar as terras como posse. Quando a recebiam, o0s escravos
ndo podiam arrenda-las, vendé-las ou doa-las. Isso fazia com que 0s escravos
permanecessem de certa forma presos as terras que se tornavam extensdes da posse dos
antigos senhores através dos escravos. Nos inventarios analisados, o testador sempre
procurava limitar o direito dos donatarios de dispor da propriedade. Os escravos e
também os seus descendentes libertos eram vistos como infantis, incapazes de cuidarem
de si. O incentivo a formacao de familias entre os proprios escravos também fazia parte

da politica senhorial de dominac&o, visando tornar esses escravos mais dependentes.?*

Foi assim que os autores puderam, por exemplo, situar o carater de comunidade
organizada a partir da ideia de parentesco do cafundd no século XVIII, um momento
histérico que antecede em muito a doacdo de terras e a fixacdo do grupo no local atual.
Através do estudo da genealogia das familias que compunham a comunidade do
Cafundo a época da pesquisa, os autores verificaram que um grande traco definidor da
comunidade negra era a estabilidade familiar; essa estabilidade definia a estrutura social
e cultural através das normas familiares e comunitarias que possuiam grande relevancia.
A partir desse dado, os autores refutam a ideia de familia “devassa”, instavel, anomala ¢
patoldgica socialmente, veiculada por uma historiografia culturalista como a de

Freyre.?*!

Enfim, essa perspectiva ja redireciona nosso entendimento quanto & nocdo de

cultura. Aqui estdo sendo enfatizados outros aspectos culturais como a linguagem, a

0 0 que ndo quer dizer que os arranjos familiares sejam unicamente decorrentes dessa politica de
dominacdo senhorial, pois, explicam os autores, 0s escravos sempre interpretavam a sua condicdo dentro
dos contextos e viram a unido matrimonial como possibilidade de ganhos materiais e simbolicos, por isso
também costumavam casar-se. Porém, ndo é facil chegar a essas conclusdes, ha que se ler os documentos
nas entrelinhas de forma conjuntural. Todas essas informacfes sdo importantes para se compreender o
contexto em que tem sentido a lingua chamada de cupopia ou falange.

%1 \/OGT, Carlos e FRY, Peter. Cafundé: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996. p. 26.
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constituicdo de familias e a organizacgdo social embasada na ideia de parentesco. Os
autores também atentam para a organizacdo espacial da comunidade®*?, que se
apresentava de forma circular onde, de um lado desse circulo, se colocava uma

parentela (Almeida Caetano) e de outro lado, outra parentela (Pires Cardoso).

Naquele contexto, havia uma série de leituras e significagdes dos fazendeiros e
outras comunidades vizinhas ao Cafundé referentes aos Almeida Caetano. Devido a
suas praticas culturais eles eram referidos como: “praticantes da falange ou cupopia”,
“vagabundos”, “embrulhdes”, “de emprego esporadico™, “sem alianca com o poder
local” e “catdlicos que exerciam préaticas de cultos afro-brasileiros”. J& os Pires Cardoso
eram tidos como “trabalhadores”, “honestos”, “que nao falam a falange” e “tém aliancas
com o poder local”, “possuem empregos regulares” e “sdo evangelicos”. Percebe-se que
sdo representacfes que tomam como pontos de partida alguns simbolos de uma
estereotipada ancestralidade africana: o fato de falar ou ndo a cupdpia, de praticar ou
ndo cultos afro-brasileiros, de ndo lidar de forma digna com o trabalho, de serem

vagabundos e embrulhdes.?*?

22 E importante ressaltar que os autores ndo desconsideram outras praticas culturais como afro-
brasileiras, a exemplo das dangas, musicas, candomblé, festas, jogos, etc. Esses que se tornaram “lugares
classicos” da cultura afro-brasileira no discurso oficial e, por conseguinte, no “senso comum” do
entendimento brasileiro. A partir deste momento a nocdo de cultura afro-brasileira e suas praticas de
danca, musica, gastronomia e candomblés sdo aqui interpretadas de forma diferente: ndo como elementos
de “pura” heranga africana que compde o folclore brasileiro, nem como praticas de aliena¢do, mas como
praticas que inscrevem sentidos, memdrias, identidades, solidariedades e relacfes de poder. Nas palavras
dos autores: “Nesse aparente paradoxo ¢ que reside talvez o papel social mais importante dessa “lingua
africana” do Cafundé. Esse papel, em outras circunstincias, pode ser manifestado através de outros
recursos culturais, como, por exemplo, danga, musica, gestos corporais, representacdes dramaticas etc. —
enfim, recursos que integram inimeras manifestaces culturais de origem africana no Brasil. Pensamos
nos candomblés, nos congos e mogambiques, na capoeira, nos afoxés etc”. VOGT, Carlos ¢ FRY, Peter.
Cafundd: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1996. p.120.

3 Aqui esse conjunto de representacdes esta nitidamente associado ao mundo social que circunda a
comunidade do Cafund6, no entanto, vimos, essa mesma espécie de raciocinio esta presente na obra de
Florestan Fernandes, 0o que comprova a forte presenca de estere6tipos racistas em sua interpretacao,

CEINNY3

oriundas desse contexto em S&o Paulo que pensa a cultura afro-brasileira enquanto “popular”, “rustica”,
“atrasada”, “alienacdo” e “depreciagéo”, a partir da qual 0s negros herdaram da escraviddo a ma vontade
quanto ao exercicio do trabalho preferindo a vagabundagem. A diferenga argumentativa é que as “pessoas
comuns” usavam esse discurso para acusar, condenar e justificar a exclusdo do negro, culpablizando-o, j&
Florestan usa essa marca discursiva para vitimizar os negros e ndo condena-los. Quanto a adjetivacao de
vagabundos para os Almeida Caetano, depois de recolher relatos orais e investigar mais informaces, 0s
pesquisadores constataram que 0 que parecia ser somente vagabundagem era na verdade uma estratégia
pela sobrevivéncia, pois os Almeida Caetano estavam ameagados de morte caso saissem das terras. Era
por isso que eles preferiam trabalhar nas prdprias terras, para o proprio sustento ao invés de buscarem
trabalho nas fazendas vizinhas, contrariando a ideologia trabalhista. Assim, o que antes era compreendido
como vagabundagem, passou a ser analisado de forma mais detalhada e virou estratégia de sobrevivéncia,
frente as ameacas de morte. Nesse transito discursivo, Fry e Vogt construiram outras marcas discursivas
ressignificando a experiéncia e a identidade negra.
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No decorrer da pesquisa, 0s autores comegaram a enxergar outras possibilidades
interpretativas e passaram a construir um novo perfil para esses sujeitos negros da
comunidade. Por exemplo, analisando o mestre Otavio (64 anos), lider da parentela
Almeida Caetano, os pesquisadores caracterizam-no: como “um homem trabalhador”,
“festeiro”, “cantador” e “contador de histdrias”, “poeta” e “tocador de sanfona estimado
por muita gente”. Otavio era um homem que anteriormente bebia muito até que deixou
de beber, como ele mesmo narra, por conta propria; mas ndo perdeu a empolgacao pelas
festas, musicas e dancas. Era um homem de muitas vaidades. Um homem muito cordial
que exercia grande poder de lideranca local embora ndo estivesse nada préximo do
prototipo de um herdi negro como, por exemplo, Zumbi dos Palmares. Mas todos 0s
contatos entre a comunidade e o que vem de fora dela passam por ele, na medida em
que mantém coeso um grupo de parentes que, dadas as condi¢fes historicas das suas
relacfes sociais, poderiam, e até mesmo deveriam, estar espalhados. Para os autores,
este homem negro ndo era um alienado, pois em seus relatos ele deixou muito claro a
sua consciéncia de lideranga, atribuindo boa parte dela ao seu destro uso da “lingua

africana”.

Conforme os autores, a identidade de Otavio é marcada por contradi¢Ges entre a
“fanfarronice” e a “consciéncia” de que ¢ preciso defender as suas coisas e parentes e
lutar por direitos. Este homem é transformado num novo modelo de compreensdo dos
negros. Constrdi-se mais um simbolo de negritude num ‘“her6i” comum que age
politicamente no cotidiano. Agora a ciéncia diz que o negro € um sujeito histérico. Ele é
organizado, consciente e dotado de acdo politica. Aspectos apenas visiveis quando se
parte para uma pesquisa que busque compreender a cultura no cotidiano, mediando
conflitos. Esse novo universo descritivo foi construido a partir das multiplas atividades
do mestre Caetano: o trabalho na terra e na criacdo de animais; o trabalho de rezador e
benzedor na comunidade; o grande afeto e ironia que marcam as suas atitudes. Assim,
0s autores fazem uma operacdo simbolica que inverte as identidades das parentelas
cafundoenses. Pois aquelas classificagdes sdo mais de natureza estratégica do que de
ordem estrutural. Assim, poderiamos ver os Almeida Caetano como muito mais
autbnomos politicamente, embora mais fracos economicamente, enquanto que os Pires

Cardoso séo mais fortes economicamente e menos autbnomos politicamente.

E nesse jogo de poder entre a propria comunidade e entre esta e o restante da

sociedade que a lingua afro-brasileira da cupdpia € interpretada como uma pratica
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cultural viva enquanto pratica discursiva da qual s6 os iniciados podem negociar
sentidos. Ela estabelece uma etnicidade, ja que assumir a fala dessa lingua é assumir
uma negritude, uma ascendéncia africana®**. Uma vez que a identidade é uma
construgdo social, as identidades culturais afro-brasileiras ndo se realizam pelo
isolamento de grupos ou comunidades afrodescendentes, mas pelo seu envolvimento
com a sociedade como um todo e seu reconhecimento por esta. Destarte, a cupopia
ingressa no discurso como pratica legitimadora da identidade grupal, cujos ancestrais

sdo africanos ex-escravos, e da luta politica do grupo pela posse das terras.

No cotidiano da pesquisa, verificou-se que a cupdpia é uma prética cultural afro-
brasileira restrita a poucos falantes, sendo utilizada no dia-a-dia da comunidade, sempre
que alguém acha necessario trocar informac@es sem que todos em volta entendam o que
dizem. Assim, a cup6pia é uma pratica cultural que pertence & esfera do cotidiano®®:
amigos que dividem a conta num bar (para conservar-se da vergonha de falta de
dinheiro, por exemplo); empregados gque excluem a participacdo do chefe num dialogo
(a linguagem como codigo secreto que permite a inversdo social da relacdo dominadores
x dominados) ou em casos em que um patrdo ndo aprecie o trabalho de um empregado.
A grande questdo ¢ que essa “lingua africana” ¢ diacritica, ou seja, ela exerce um papel
de diferenciacdo social entre os grupos. A falange constitui uma forma de estabelecer
solidariedades e aliancas entre seus falantes e os habitantes de cidades vizinhas e 0s
representantes do “poder distante”. Ela exerce mais do que uma funcgéo referencial ou
cognitiva. Ela da forma as relacGes de poder no cotidiano da vida social. A cupdpia cria
uma espécie de renovacdo ritual da identidade ancestral africana, dando aos
cafundoenses um senso de origem comum que compensa simbolicamente as relacdes
sociais dos habitantes. Situacdes que remetem a politica de trabalho e sobrevivéncia

concreta do grupo.

Como se opera, entdo, essa lingua chamada de cupdpia ou falange? Trata-se de

uma lingua africana ou afro-brasileira? Embora as palavras sejam de 1éxicos africanos,

24 A falange ou cupdpia é uma lingua africana ndo s6 porque boa parte do seu léxico vem de linguas
como quimbundo, umbundo e quicongo, mas também porque ao fald-la, os habitantes do cafundé
representam a si mesmos como “africanos”. Essa significacdo alude ndo apenas a origem etimologica do
vocabulario, mas as estratégias politicas de atribui¢do de sentido para uma identidade social com vistas a
determinados interesses.

25 Ao contrario do que vimos nas abordagens anteriores onde a cultura afro-brasileira é concebida dentro
de eventos de interrupcdo do cotidiano, realizada somente em datas e momentos especiais: festivos ou
religiosos por exemplo, por isso € que se diz que, na abordagem folclorista, a cultura afro-brasileira é
espetacularizada.
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a estrutura sintatica que a organiza sdo da lingua portuguesa. Embora seja uma lingua
que apresente um léxico limitado (140 palavras ao todo), o sistema da falange é
dindmico, criando mdltiplas significacbes para uma mesma palavra a depender do
contexto em que se d& o didlogo, o discurso. Trata-se, portanto, de uma “lingua” viva e
muito complexa que produz sentidos em contextos sociais especificos e que para muitos

observadores desatentos nao passa de uma “lingua” confusa e pouco inteligente.

Fry e Vogt pensam a linguagem como um complexo sistema de construgdo de
conceitos e significagdo do mundo a partir de cosmovisdes que estdo relacionadas com
as estruturas sociais e culturais do Cafund6. Dentro dessa cosmovisdo ha um dinamismo
no sentido das palavras em contextos especificos em que a fala e as significacdes da
cupodpia assumem interesses especificos. E o que os autores chamam de um “paradigma
das finalidades”. A partir dessa no¢ao, os autores analisam discursos, Situagdes
conversacionais entre os falantes da cupdpia a fim de entender como essa linguagem se

expande e significa relagdes sociais a partir de conceitos. Nas palavras dos autores:

Dizer que esse didlogo ndo tem légica é cometer um abuso de
etnocentrismo. (...) A ldgica cartesiana das combinacOes
sintaticas etc., o didlogo ndo tem; mas a0 mesmo tempo, revela
uma légica de associacbes paradigmaticas, uma certa
solidariedade vertical, se assim pudermos dizer, que, uma vez
aceitas, permitem entender e acompanhar o fio fragmentado de
suas significacdes.?*®

Pensando epistemologicamente a nocdo de cultura afro-brasileira enquanto
possuidora de matrizes originarias de Africa, Fry e Vogt redirecionam o nosso olhar a
matriz cultural banto. Uma matriz que parece pouco visivel quando se pensa em cultura
afro-brasileira, ja que muitos dos simbolos classicos dessa cultura aludem ao universo
yoruba, como no caso dos orixas.?*’ Os autores sugerem, ent&o, uma maior influéncia de

linguas bantos na origem da falange, o que ndo quer dizer que, necessariamente, 0S

26 Assim sendo, existe uma légica muito propria nessa forma de linguagem que escapa aqueles
pesquisadores imersos em preconceitos culturais e raciais. VOGT, Carlos e FRY, Peter. Cafundé: a
Africa no Brasil: linguagem e sociedade. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996. p. 171-172.

247 Como vimos no capitulo 2 esta nogio de que a ancestralidade “tipica”, ou pelo menos “mais aceitével”
da Africa no Brasil ¢ de origem “sudanesa” foi forjada por Nina Rodrigues. Ndo negamos a participagio
de povos originarios da Africa Ocidental na formagao da cultura afro-brasileira, mas problematizamos a
redugdo desta cultura apenas a matriz jéje-iorubd, e a displicéncia com os varios povos bantos. Como
vimos, esta nocdo criada por Nina Rodrigues partia do pressuposto de que os “bantos” fossem
“inferiores” aos “sudaneses”.
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ancestrais da comunidade tenham vindo de regides onde se falavam essas linguas. Fray
e Vogt ddo grande importancia as culturas bantos enquanto matriz da cultura afro-
brasileira, mas chegam a concordar com o esquema explicativo de Nina Rodrigues de
uma separacao, grosso modo, de dois troncos linguisticos de origem africana no Brasil,
0 yoruba para a Bahia e Maranhdo; e o Banto para o sul do pais e Pernambuco.?*®

A falange nao é uma reproducéo fiel das linguas africanas, mas um conjunto de
rearranjos brasileiros dessas linguas. Dessa forma, essas praticas culturais sdo africanas
quanto a sua origem historica, mas sdo também brasileiras contemporaneas quanto a sua
significacdo do mundo a partir das relagfes sociais concretas atuais. “Desse modo, os
‘africanismos linguisticos’ no Brasil, antes de indicarem um caminho de procedéncia
exclusiva, indicam, sobretudo, a construcdo ideol6gica de uma Africa miticamente
homogénea e, por mais fantéastica que possa parecer, brasileira”.?*® A cupépia, portanto,
ndo é simplesmente uma lingua africana, nem tdo somente brasileira. Pela série de
rearranjos que passa num complexo contexto de relacbes de poder em que a cultura
media forcas no cotidiano, a cupdpia ou falange deve ser melhor compreendida como
pratica cultura afro-brasileira. E impossivel notar sua ancestralidade africana da mesma

forma que é impossivel notar seu dinamismo dentro da realidade brasileira.

A cultura afro-brasileira em Fry e Vogt estd em outros lugares simbolicos: na
pratica de linguagem, na organizacao espacial, na construcdo de identidades politicas,
na formacdo de familias. Desenha-se discursivamente uma nova cartografia cultural da
cultura afro-brasileira que é, portanto, um conjunto de praticas vivas que assumem
diversas formas e significados por diferentes sujeitos em contextos diferentes, mas sdo
sempre praticas que mediam relacGes de forca. Este paradigma ganha ainda mais

legitimidade com os estudos do historiador Robert Slenes.

248 £ importante notar a complexidade de argumentos dos estudiosos, e aqui mais uma vez resgatamos a
nocdo de interdiscursividade, das continuidades de um discurso em outros, uma vez que os sentidos do
discurso estdo sempre abertos e negociados de acordo com os interesses dos falantes em contextos
especificos. Ora, embora em muitos aspectos Fry e Vogt discordem de Nina Rodrigues, eles ndo
conseguem fugir de seu esquema explicativo basico, simplista e dualista a respeito da classificacdo dos
africanos entre bantos e sudaneses.

9 \JOGT, Carlos e FRY, Peter. Cafundé: a Africa no Brasil: linguagem e sociedade. S3o Paulo:
Companhia das Letras, 1996. p. 188.
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2. Robert Slenes, a histéria cultural e a cultura afro-brasileira “vista por dentro”

O historiador norte-americano Robert Slenes veio para o Brasil durante a década
de 1970 e sua trajetoria intelectual demonstra um percurso de inquietacGes, buscas e
reinterpretacGes provocadoras. Pelo nimero de artigos, livros, resenhas, entrevistas,
palestras e comentérios, verifica-se que a comunidade académica brasileira reconhece a
importancia cientifica desse intelectual dedicado a historia da escraviddo no impeério
brasileiro. O livro publicado pelo autor que se tornou um classico no Brasil recebe o

titulo de “Na Senzala, uma flor”. %0

O ponto de partida para tal estudo foi a busca de aprofundar os seus estudos de
doutorado feito em 1976 na Stanford University, partindo de uma historiografia
demogréafica e econdbmica sobre a escraviddo no Brasil da segunda metade do século
XIX. Nesse estudo, surgiu sua primeira contraposicdo a historiografia existente até
entdo que afirmava ser a familia escrava uma instituicdo vulneravel (Freyre e
Fernandes). Do contrério, Slenes percebeu em suas fontes que a familia havia se tornado
uma instituicdo muito viavel para os escravos que, percebendo isso, mobilizaram forgas,
estratégias e afetividades para construir suas familias. Como o proprio autor narra, num
primeiro momento, ele preferiu analisar as familias escravas como instrumento de
dominagao e exploracdo por parte dos senhores, o que ele mesmo chamou de “politica
de dominacdo senhorial” (termo que utilizou no texto do livro Cafundd). So
posteriormente, quando percebeu a mudanca paradigmatica que a historiografia norte-
americana vinha dando a autonomia escrava, € que Slenes voltou a questdo da familia
escrava para tentar compreender os significados dessa instituicdo dentro da perspectiva

dos proprios africanos escravizados, ou seja, dentro de uma perspectiva afrocentrada.

Para chegar a essa compreensao, era necessario reconstruir um acervo de fontes

qualitativas e uma metodologia de pesquisa vidvel. O historiador recorreu a algumas

20 SLENES, Robert. “Na Senzala uma flor: esperancas e recordacdes na formacdo da familia escrava,
Brasil Sudeste, século XIX”. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999. O livro resulta de uma longa trajetoria
de pesquisas e publicacdes sobre a histdria da historiografia da escraviddo no Brasil, demografia dos
escravos no interior paulista, o cotidiano escravista no império brasileiro, as relacdes politicas entre
brancos e negros e a cultura afro-brasileira. O livro denota um momento de maturidade intelectual do
autor, pois sao discussdes, conceitos, métodos e fontes revisitadas de um trabalho de mais de vinte anos,
reunindo em quatro capitulos, textos que marcam uma nova discursividade sobre a historia, a cultura e a
identidade negra no Brasil. E por isso que esse foi o livro escolhido para se analisar o conceito de cultura
afro-brasileira na narrativa historica de Robert Slenes. Aqui se trata da concretizacdo de mudanga
paradigmatica no campo da historiografia propriamente dita.
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fontes que ja havia usado no doutorado, entretanto somando ao acervo pesquisado: a)
inventarios post-mortem e processos de crimes, b) listas de avaliacdo e de matricula, ¢)
cartas de alforria, assentamentos de batismo e casamento, d) anuncios de escravos
fugidos e processos criminais e civeis nos arquivos dos municipios de Campinas/SP e
Vassouras/RJ, ) relatos de cronistas sobre as familias de escravos e a vida no cativeiro
das grandes lavouras do sudeste produzidos no século XIX e, f) estudos etnograficos
sobre a Africa Central produzidos entre os séculos XVI e XIX por colonizadores
europeus. Sua metodologia de ligagdo nominal entre diversas fontes permitiu-lhe
perseguir e acompanhar a trajetéria historica de diversos sujeitos escravizados e,
fazendo uma analise critica dessas fontes, lendo nas entrelinhas, o autor comegou a
perceber aquilo que, a principio, descartava: a possibilidade de articular bases materiais
e simbdlicas e compreender como os africanos escravizados articulavam suas herangas

culturais para interpretar suas experiéncias histéricas no Brasil.

O seu principal referencial tedrico foi E.P. Thompson a partir do qual Slenes
entendeu que o sentimento de pertencimento a um grupo social por parte dos sujeitos
historicos estudados, no caso, os escravos (africanos e seus descendentes), era crucial
para entender sua historia. Contudo, apesar do embasamento na teoria thompsiana,
Slenes afirma que s6 comecou a se interessar pelas questdes culturais quando participou
de outra pesquisa, sobre a qual ja nos referimos nessa dissertacdo, assim se expressou 0

autor:

Na verdade, foi meu envolvimento em outro projeto, a partir de
1978, que me levou a refletir de forma mais sistemética sobre
questdes de cunho cultural. Refiro-me a pesquisa que fiz sobre a
histéria no bairro rural negro de Cafund6, na regido de
Sorocaba, junto com Carlos Vogt e Peter Fry®>.

A partir de tal pesquisa, Slenes voltou-se aos debates conceituais sobre cultura.
Ao estudar a experiéncia historica, linguistica e cultural da cupdpia, o historiador
interessou-se em acessar bibliografias especificas sobre linguas nativas, antropologia e
histéria da Africa Central (anteriormente chamada genericamente de Africa banto). A
partir de entdo, Slenes debrucou-se sobre fontes que lhe revelassem formas de

comunicagédo nas senzalas, atos de rebeldia escrava e as formas de religiosidade. Buscou

»1 SLENES, Robert. Na Senzala uma flor: esperangas e recordacdes na formagéo da familia escrava,
Brasil Sudeste, século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999. p. 15.
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documentos e temas atraves dos quais, assim pressupunha, aflorariam mais informacdes
sobre o universo cultural dos negros. Assim, nos anos 1980 estava posta, no campo
académico da Histdria, uma nova perspectiva e novo foco; elementos que exigiam
novas fontes e métodos de andlise.

Uma questdo de ordem epistemoldgica e operacional se colocava: que fontes
consultar se os escravos nas grandes lavouras ndo dispunham nem razoavelmente de
momentos para registrar suas memorias ou expectativas, e interpretar sua experiéncia
historica? Para o autor a solucéo foi tentar perceber alguns elementos da vida material e
simbdlica dos escravos nos relatos dos cronistas e viajantes brasileiros e estrangeiros
que falaram um pouco do cotidiano escravo nas lavouras do sudeste durante o século
XIX, ainda que tratassem a formacdo de familias e lares negros de forma depreciativa.
Foi necessario ler nas entrelinhas dos discursos dos cronistas, literatos, viajantes e
cientistas brancos que, a sua época, ndo compreendiam ou achavam impossivel a
existéncia de uma ldgica prépria dos negros. Além dessa analise atenta, minuciosa e
critica, complementou-se a leitura comparativa de toda a literatura antropoldgica,
linguistica e histdrica referente a Africa Central a qual o autor teve acesso.

Estrategicamente, Slenes se define no seu texto como um revisionista conceitual,
um historiador com novo perfil cientifico. Declara que o objetivo do seu livro €
“resgatar” a capacidade de os escravos constituirem familias de varios formatos,
conjugais, extensas e integracionais, além de reconhecer-lhes as agdes de assisténcia
entre si na construcdo de projetos em comum. Essa perspectiva teria resultados ndo s6

intelectuais, mas também politicos, como bem atesta o autor:

Mapear esses caminhos ajuda a definir as preocupacdes deste
livro. Revela alguns dos paradigmas, ou modelos explicativos,
que mais tém informado a bibliografia internacional nas ciéncias
sociais. llumina as diferentes estratégias usadas para denunciar o
racismo e a heranca social do escravismo. E indica, também,
certas mudancas na postura dos historiadores perante suas
fontes.?*?

Como viemos demonstrando nesta dissertacdo, durante muito tempo, a tradi¢éo

brasileira de estudos africanistas ou afro-brasileiros partiu de premissas racistas a partir

2 SLENES, Robert. Idem, op. cit., p. 28.
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das quais o negro sempre foi pensado como inferior; como alguém caracterizado pela
falta, pela caréncia e pela grosseria de seus conteudos e formas culturais. Nesta
concepcao eurocéntrica, a cultura afro-brasileira era vista, descrita, analisada e
(des)classificada pelas linhas mais superficiais de sua existéncia. Muitos dos simbolos
culturais ndo eram compreendidos dentro do universo cultural negro porque os
investigadores brancos ndo estavam dispostos a compreender a ldgica propria daqueles
que, mesmo na condicao de escravos, ndo deixavam de ser sujeitos historicos. Alias, 0s
investigadores brancos nem acreditavam que houvesse uma ldgica prépria dos escravos
negros, “seres de pouca inteligéncia”, mas sim, uma ldgica imposta a eles pelos

senhores brancos, estes que seriam inteligentes.

Dessa forma, muitas das praticas negras foram interpretadas como primitivas,
limitadas ou reduzidas; fossem pelas condi¢Bes bioldgicas e culturais dos negros,
fossem pelas condic@es sociais e historicas da escraviddo. Em uma ou outra abordagem
a cultura negra foi vista como uma contribuicdo e ndo como uma participacdo ativa e
ativadora da nacionalidade brasileira. Uma presenca exdtica, talvez admiravel, mas que
nunca deveria ser apropriada ou tida como significativa na construgdo de nossa
civilidade moderna, critica, racionalista. Foi nessa concep¢do que surgiu uma
cartografia cultural afro-brasileira, ou sendo mais claro, os lugares simbolicos da cultura
afro-brasileira: a danca, a musica, a culinaria, a encenacdo, os contos populares, o
candomblé, a linguagem fragmentada, o vocabulario exético, a capoeira e outras
praticas esportivas, a sexualidade “natural”, ou pior “permissiva” etc., como Unicas
possibilidades culturais dos negros e ainda assim, no dizer do branco, essas seriam
praticas culturais inferiores. Ndo se pensava o negro produzindo simbolos e préaticas
culturais no campo dos conceitos e ideias, no campo da linguagem como complexo
sistema de significacdo do mundo ou no campo da politica. Ndo se pensava que havia
dignidade dessas praticas a partir de outros valores culturais que pudessem ser
importantes. Em nossa sociedade ocidental, que elegeu as atividades intelectuais como
padrdo cultural elevado e prestigiado, atribuir aos afro-brasileiros apenas os fazeres
mecanicos da cultura pode ser encarado como a permanéncia de préaticas
discriminatorias, a partir da invencdo e legitimacdo cientifica do critério racial, que
reduz as potencialidades negras e, consequentemente, de seu prestigio social e de suas

lutas politicas.

A estratégia adotada pelo historiador Robert Slenes € a de entender a cultura

como formada por conceitos, ideias, simbolos, préaticas e relacdes que partem de uma
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cosmovisdo autbnoma e tém uma ldégica propria. Segundo o autor, a cultura é
reatualizada a partir das mdltiplas experiéncias de acdo e reflexdo em diferentes
contextos historicos. Sdo principios norteados por uma concep¢do da cultura como
inteligéncia, fruto de complexas e dindmicas opera¢fes mentais, as quais dizem também
respeito a histdria dos povos negros. Com isso, 0 autor se posicionou politicamente ndo
sO contra uma historiografia classica e de certa forma conservadora, mas também contra
um conjunto de representacfes que vinham alimentando um conjunto de relagdes de

poder que por sua vez nutriam a desigualdade social a partir do critério racial.

Por conseguinte, o discurso de Slenes dialoga muito com diversos movimentos
negros do Brasil e, com isso, ele foi mais um dos que conseguiram contemplar no plano
académico muitas das demandas de significacdo dos movimentos sociais negros.?* Seu
raciocinio propde que: a) os africanos mesmo na condigdo subalterna de escravos ndo
deixaram de ser sujeitos historicos; b) todos os africanos escravizados possuiam uma
I6gica prépria de significacdo de sua experiéncia historica e cultural articulando
cotidianamente memorias e expectativas futuras; logo, os significados culturais desses
simbolos e préticas contemplam nédo sé dimensdes conceituais, linguisticas e historicas,
mas sobretudo politicas. Ao contréario do que dizem os classicos do pensamento social
brasileiro, 0 negro é ndao somente um ser constituido de inteligéncia e construtor de seus
valores, como também um ser consciente, analitico e politico. A partir dessa concepcao
é que o autor amplia nossa cartografia cultural afro-brasileira, indicando novos lugares
simbdlicos de cultura: a linguagem, os conceitos e ideias, a politica, a afetividade, a

arquitetura, a ciéncia.>

253 Afirmamos que Slenes foi mais um pelo fato de reconhecermos que haviam outros intelectuais brancos
e varios intelectuais negros empenhados na mesma causa e agindo no plano académico a partir de suas
diversas formacdes académicas.

4 No sentido de uma “ciéncia natural”, sabedoria ou forma de produgio de conhecimento legitima para
os africanos e seus descendentes, mas que segue uma légica distinta da ciéncia moderna ocidental. Essa
discussdo é bem parecida com a que vimos em Fry e Vogt, como vimos, é desde sua participagdo nas
discussdes com esses intelectuais que o Slenes vem pensando o conceito de cultura para pensar
epistemologicamente as praticas afro-brasileiras. Da mesma forma é importante dizer que Slenes néo
desconsidera préaticas culturais como a danga, a musica, as linguas e a culinaria africana. Para ele, ainda
hoje, pouco sabemos realmente sobre tais préaticas porque elas ndo foram bem interpretadas pelos olhares
brancos. Nas palavras do autor: “um dos aspectos mais visiveis da cultura negra no Brasil — as dancas
escravas de origem africana (...) foram descritas como alegrias grosseiras, sujas voluptuosidades, febres
libertinas” (p.139), sendo vistas mais como produtos deteriorados pela escravidio do que como
manifestacBes culturais. Para esses observadores brancos, a cultura africana ndo punha limites
civilizatérios nos comportamentos humanos. Nesta argumentacdo Slenes acusa existirem preconceitos
raciais e culturais. E preciso compreender essas praticas dentro de uma cosmoviséo afro-brasileira, dentro
de sua logica prépria de significacdo, construcdo de identidades e mediadoras de relagdes de poder e
conflitos politicos.
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Essa interpretagdo que chega ao Brasil tem grande influéncia da mudanca
epistemoldgica ocorrida nos EUA a partir dos anos 1960, quando ocorre um
estreitamento entre a academia e 0 movimento social negro na busca de construir uma
nova explicagdo cientifica para a experiéncia negra nos Estados Unidos. L4, o atento
movimento negro criticava os cientistas culturalistas por construirem varios esteredtipos
negativos sobre as condic¢fes historicas e culturais dos negros. Essas discussoes,
racistas, preocupadas excessivamente com “aspectos culturais” deveriam mudar o foco
em direcdo as politicas sociais. Estas, a partir de agora, seriam o foco da construcao da
cidadania negra naquele pais — como o0 acesso a educagdo, ao trabalho e a outros
servigos do Estado — em detrimento de uma discussé@o de cunho folclérico e festivo. De
outro lado, explica Slenes, 0 movimento negro americano também era contrario as
interpretacdes de vitimizacdo de seu povo, questionando a nogéo de que a cultura negra

pudesse ser alienante.?*®

Dois autores se destacaram nesse movimento epistémico internacional: Eugene
Genovese e Herbert Gutman. O primeiro enfatizando a autonomia total dos escravos em
relacdo aos senhores; o segundo evidenciando a interdependéncia entre os dois.
Contudo, a premissa basica de que partiam os dois autores era a de que os africanos
escravos nao estavam despojados de cultura ou “culturalmente sem raizes”. Genovese e
Gutman estdo situados num paradigma historiografico onde as “classes subalternas”
ocupam a centralidade da investigagdo e da narrativa, assim como na obra de E.P.
Thompson. Sobre isso afirma o autor:

As pesquisas mais inovadoras caracterizavam-se, com
frequéncia crescente, por um novo enfoque sobre as pessoas
subalternas — especialmente operarios e escravos — vistos agora
como ativamente engajados com sua experiéncia, refletindo
sobre ela a luz de sua cultura (e no processo reelaborando essa
cultura), e tecendo estratégias de alianca e oposi¢ao no encontro
com outros agentes histéricos.?*®

% Como vimos no primeiro capitulo, houve uma forte influencia das leituras de textos acerca do
pensamento dos movimentos negros americanos pelos militantes do MNU. Inferimos que estas leituras
também influenciaram nas criticas e sele¢fes dos argumentos do MNU brasileiro em relagdo a tradicéo de
pensamento que era atualizada na historiografia nacional acerca da cultura afro-brasileira. desta maneira
fica torna-se compreensivel ndo so as criticas as abordagens “folcloristas” como as de Nina Rodrigues e
Gilberto Freyre, mas também as abordagens “fatalistas” como as de Florestan Fernandes.

%6 SLLENES, Robert. Na Senzala uma flor: esperancas e recordacdes na formacéo da familia escrava,
Brasil Sudeste, século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999. p. 39.
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Conforme Slenes esse movimento foi de interesse nas culturas subalternas que
levou muitos historiadores a reavaliarem o legado cultural africano a partir das senzalas.
Nesse sentido, além de Thompson, Genovese e Gutman, outros referenciais
fundamentais foram Sideny Mintz e Richard Prince. Autores que afirmavam ser
necessario “captar a logica dos escravos, portadores de uma heranca cultural em comum
(apesar de suas diferencas etnolinguisticas), frente as situacdes especificas de contato
entre si, com seus senhores, e com outras pessoas livres ou libertas.””’ Essa é a tese que
embasa os trabalhos de Slenes. E tentando enxergar a cultura afro-brasileira “por
dentro”, buscando entender a sua logica propria, que ele investiga e escreve.”® Dessas
influéncias e percepcdes € que surge a concepcdo de cultura defendida por Slenes: as
tradigcOes culturais africanas transportadas ao Brasil foram adequadas ao contexto da
escravidao, o que fez com que os escravos interpretassem suas experiéncias historicas
articulando suas memdrias de praticas culturais e vivéncias africanas as suas
expectativas futuras quanto a sua sobrevivéncia em meio as agruras da vida no cativeiro,
buscando sempre lutar contra sua opressdo e construir um cotidiano cada vez mais

humano para si a partir de referenciais culturais.

O objetivo do livro “Na senzala uma flor” estd em tornar mais complexa a
histéria do escravismo percebendo-o como instituicdo na qual interagiram multiplos
sujeitos, o que, se de um lado evidencia a organizacdo e relativa autonomia dos
escravos, ndo erradica, por outro, a dureza da vida no cativeiro. Busca-se “reconstruir a

99 ¢e 29 ¢

visao dos vencidos”, “entrar na cabeca dos escravos”, “conhecer suas armas simbolicas

e suas possibilidades de ativar e coordenar essas armas entre si”.*° pensa-se o cotidiano

como espacgo de formacdo de estratégias de enfrentamento e adaptagdo ao escravismo.

»7 SLENES, Robert. Na Senzala uma flor: esperangas e recordacdes na formacéo da familia escrava,
Brasil Sudeste, século X1X. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999. p. 40.

258 Essa mudanca conceitual proveio de uma movimentagdo intelectual ocorrida no Brasil ja proximo ao
fim do regime militar. Tratava-se de uma discussdo que se posicionava como progressista, assumindo
lutas contra uma historiografia conservadora e racista que legitimava um estatuto de ciéncia alicercada no
etnocentrismo de uma elite intelectual branca que direciona abordagens, temas, fontes e tratamentos
metodolégicos ideologizados corroborando na interpretacdo negativa do negro e sua cultura e, com isso,
excluindo-os da narrativa histdria significativa e do acesso aos lugares privilegiados de saber e poder.
Segundo Slenes, a forca de ideias pré-concebidas e esteredtipos sobre os negros, seu cotidiano e sua
cultura ndo permitia que os cientistas brancos entendessem o universo escravo (e estamos falando aqui
ndo apenas de uma brancura em nivel de cor de pele, mas sim de uma brancura de cosmoviséao: judaico-
cristd, moderna, ocidental, capitalista etc.). 1sso porque havia uma imagem deturpada do negro que era
produzida por um racismo extremado e do qual seria muito raro escapar. A “lente distorcida” do branco,
ou o que o autor chama de “olhar branco” era utilizada de forma comprometedora para tentar enxergar a
cultura do negro.

%9 SLENES, Robert. Na Senzala uma flor: esperancas e recordacdes na formagéo da familia escrava,
Brasil Sudeste, século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999. p. 133.
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Dessa forma, o autor problematiza ndo somente as propostas de politica senhorial, mas
também propostas de politica de resisténcia escrava, formando um debate sobre as
possibilidades de acdo de multiplos sujeitos sociais que, segundo Slenes, esteve ausente
da andlise da maioria das obras historiograficas classicas no Brasil. Realidade
epistemoldgica que, de acordo com o autor, agora estaria mudando:

Para outros povos, inclusive para outras comunidades escravas,
os historiadores recentemente tém resgatado tradigOes populares
contestatorias — herdadas, reformuladas, “inventadas” — e, com
isso, tém reintroduzido a “politica” em suas analises, tornando a
histéria novamente um processo indefinido, com desfechos
sempre imprevistos.”®

Assim é que Slenes propGe que compreendamos as praticas culturais afro-
brasileiras a partir de conceitos e ideias formulados dentro da logica e da cosmovisao
afro-brasileira (que articula memorias de tradi¢des africanas a experiéncia de cativeiro e
as expectativas de negociacdo e ganhos para a vida material e espiritual). Uma das
primeiras propostas do autor é compreender que os negros da Africa Central
compreendem e explicam sua forma basica de organizacdo social a partir do conceito de
ancestralidade ou de linhagem. Importante conceito que orienta a a¢cdo dos escravos na
formacao de suas familias na experiéncia dos cativeiros nas fazendas do século XI1X.

Para Slenes a familia escrava é um lugar simbdlico da cultura afro-brasileira,
pois ela possibilitou a formacdo de um sentimento de pertencimento a uma comunidade
negra que, mesmo dividida pela politica de incentivos dos senhores, minava as chances
de total dominacdo devido ao compartilhamento de experiéncias, memdrias e valores
criando boas oportunidades de enfrentamento cotidiano, por mais que parecesse 0
contrario. A familia escrava era um projeto de vida, um campo de batalha, um dos
principais palcos onde se travavam lutas entre escravos e senhores na busca para definir
a propria estrutura e destino da escraviddo. A familia foi uma das mais importantes

instituicOes culturais que contribuiram para a formacéo de uma identidade nas senzalas

20 | dem, op. cit., p. 115. Assim, ao fomentar a reinterpretacio conceitual da cultura afro-brasileira, Slenes
defende que as praticas da cultura popular de procedéncia negra ndo consistem em préaticas de alienacéo,
mas sim em praticas que ressignificam as lutas politicas dos populares negros. Quais seriam, por
exemplo, os sentidos politicos e contextuais de uma manifestacéo cultural como os afoxés?
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conscientemente antagénica a dos senhores e compartilhada por um grande nimero de
cativos. “A ‘familia’ é importante para a transmissdo e reinterpretagdo da cultura e da
experiéneia entre as geracdes”.’®’ Ela é um espaco de formacdo de unides,
solidariedades e memdria histdrica proprias. A partir dessa nocdo de familia escrava €
que o autor busca compreender os significados culturais e sociais que a instituigdo
familiar adquirira historicamente para 0s escravos a partir de varios elementos como a
arquitetura e o dominio do espaco doméstico, o controle do fogo no interior das
senzalas, 0 acesso ao cultivo da terra em beneficio proprio, a organizacao e perfil de sua

economia domeéstica, sua fraqueza e sua forca perante as politicas senhoriais.

Como entdo, reconhecer as herancas culturais e as instituicdes préprias dos
africanos escravizados? Para Slenes, o historiador podera conhecer o universo
simbdlico dos escravos no Brasil a partir do momento em que comecar a estudar o
universo cultural de diversas etnias africanas. Para isso ele vale-se de relatos de
colonizadores europeus que abordaram aspectos do cotidiano de algumas etnias da
Africa Central entre os séculos XVI e XIX. Essa atitude ele toma em varios momentos
de seu texto.?® Conferindo tais etnias, Slenes mapeia os conceitos e as praticas em
comum que sdo transportadas para o Brasil. A partir disso evidenciam-se conceitos da
cosmovisdo centro-africana como: linhagem; ventura-desventura®®®; senzala®®*. Esses e
outros conceitos e praticas estruturavam a cultura e orientavam as a¢des dos africanos,

sendo reproduzido no interior das familias, dai também a importancia do conceito de

%61 S|ENES, Robert. Na Senzala uma flor: esperangas e recordacdes na formacéo da familia escrava,
Brasil Sudeste, século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999. p. 114,

%62 A escolha da regido da Africa Central como matriz de referéncia a cultura afro-brasileira, deu-se
porque era a esta regido que pertencia, por uma longa extensdo de tempo, a maioria dos africanos
escravizados que foram levados para a regido das grandes lavouras do sudeste brasileiro. Para demonstrar
isso, 0 autor recorre & metodologia da histdria demografica, usando da estatistica em documentos oficiais
sobre compra e registro de escravos para quantificar e verificar tal procedéncia. Outro motivo que
justifica essa escolha é o fato de que, conforme o historiador, nesta regido da Africa Central havia muitas
semelhangas entre simbolos, significados e praticas culturais mesmo entre as diferentes etnias. Esse fato
teria facilitado os rearranjos grupais e familiares dos escravos no Brasil, o que torna mais seguro fazer um
estudo mais aprofundado de uma légica cultural que contemple a uma maioria de sujeitos estudados. Essa
conclusdo foi tirada a partir do momento em que os novos estudos sobre a cultura dessa vasta area
africana tém enfatizado menos 0s aspetos de vida material e mais os modelos culturais ou conjunto de
valores que subjazem as ideias e préaticas culturais das comunidades que formam uma cultura bantu geral.
Aqui Slenes traz como referenciais tedricos, Willy de Craemer, Jan Vansina e Renée C. Fox (1976). No
entanto, lembremos, o fato de deslocar para a Africa Central nossos olhares sobre uma ancestralidade da
“afro-brasilidade” ndo deixa de ser um ato politico contra a visdo evolucionista forjada por Nina
Rodrigues que insiste na Africa Ocidental como principio originério da afro-brasilidade.

%63 O estado normal do universo: harmonia, bem-estar e saide x o estado anormal do universo: o
desequilibrio, os infortinios e as doencas que sdao condi¢Bes causadas por espiritos maus ou por pessoas
através da feiticaria. SLENES, Robert. Na Senzala uma flor: esperancas e recordagdes na formagdo da

familia escrava, Brasil Sudeste, século XIX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999.
264 <

EERNNT3

residéncia dos servigais em propriedades agricolas”, “moradia de gente separada da casa principal”,
sentido principal: povoado. SLENES, Robert. Idem, op. cit., p.148.
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linhagem: a cultura pertence a um grupo de parentesco, a uma linhagem e ndo somente
ao lugar de origem. A heranca cultural é transportavel. Os escravos a transportam

fazendo escolhas.

Por conseguinte, o autor traca um perfil do negro escravizado bem diferenciado:
um ser que produz cultura, que trava conflitos, que tem consciéncia de sua condigé&o,
que constroi redes de solidariedade, que trabalha nos latifindios, que é de procedéncia e

fala bantu®®®

, que se organiza familiarmente a partir do conceito de linhagem. Marca
assim uma dizibilidade e uma visibilidade que torna a presenca negra mais comum e
proxima da realidade de qualquer ser humano. O negro e sua cultura passam a ndo mais
ser “exoéticos”, “invasores” ou “depreciadores”. E Slenes parte para analisar outros
aspectos culturais afro-brasileiros construidos nesse contexto de “articulagdes”,
“negociagdes” e “apropriacdes”. E salutar frisar que o autor embora critique os aspectos
tedricos de Nina Rodrigues, também ndo deixa de se aproximar dele quanto ao método
de se comparar objetos e préticas entre Brasil e Africa para verificar semelhancas e,
portanto, continuidades e/ou rupturas das culturas africanas no Brasil. Slenes, contudo,
ndo estd preocupado em mapear a pureza na permanéncia de praticas, mas de entender
0s processos da dindmica que transformam a cultura afro-brasileira. Quando ele
compara objetos e praticas entre Brasil-Africa o faz porque as semelhancas analisadas

refletem uma relacdo historica ndo necessariamente linear.

E assim que entra em sua narrativa histdrica a analise da construcéo espacial e
do culto ao fogo no interior das senzalas como praticas possiveis a partir da
reorganizacdo dos escravos através de casamentos, constituicdo de familias e
reconstrucdo do conceito de linhagem. Ele explica que num contexto em que aos
escravos solteiros eram destinadas senzalas que seguiam a arquitetura em formato de
um grande pavilhdo coletivo, lotadas, com pouca privacidade e autonomia; locais onde
0s escravos comiam mal e dividiam o mesmo vasilhame; casar-se era uma boa opc¢éo
porque viabilizava aos escravos construir as suas senzalas ou choupanas para viver
apenas com suas familias e isso trazia varios beneficios como: viver com mais
privacidade; cultivar uma pequena horta; criar alguns animais; guardar os animais que
cacavam, 0s Vegetais e grdos que encontravam no caminho entre a senzala e a lavoura;
ter um fogo doméstico sO para a propria familia cozinhar suas receitas africanas e

manter tradi¢Oes religiosas e comemorativas no interior de suas senzalas/choupanas etc.

265 Reproduzimos a ortografia usada pelo préprio autor.
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Essas choupanas eram simples, mas eram o0s espacos onde as familias escravas tinham
autonomia e privacidade. Eram cabanas muito parecidas com as cabanas feitas nas

aldeias africanas e tal semelhanca fora identificada no repertdrio cultural dos escravos.

Dessa forma como na Africa da cultura bantu, explica Slenes, muitos escravos
que vieram dessa regido trouxeram os significados do fogo e da fumaca na sua memoria
e esses sentidos vinham a tona sempre no interior das senzalas “familiares”. Nestas
senzalas, havia uma fogueira que ficava acesa vinte e quatro horas por dia, durante
todos os dias do ano. Algo que parecia ilogico para muitos senhores, cronistas e
cientistas brancos, na verdade tinha sentidos muito complexos e significativos na
experiéncia africana e afro-brasileira por que: a) do ponto de vista material, a fumaca
espantava 0s insetos, ajudava a aquecer e criava uma espécie de verniz nas paredes de
pau-a-pique que ajudava a conservar a casa; b) do ponto de vista simboélico, o fogo
representava os lacos de parentesco com 0s ancestrais africanos, era um simbolo da
linhagem familiar, possuia um sentido politico de ligacdo, formacdo de comunidades,
solidariedades e protecdo e c¢) ainda quanto ao simbdlico, havia a crenca de que a
fumaca ajudava a manter dentro da habitacdo os espiritos protetores das familias que
traziam boa sorte, saude, protecdo e forca para suportar as agruras da vida no cativeiro.
N&o € a toa que a festa entre 0s escravos se realiza sempre em frente as cabanas dos
escravos casados, pois ali estava uma fogueira que ligava as pessoas aos ancestrais. E
assim que se processa a cultura afro-brasileira em Slenes: uma materialidade (o fogo),
uma prética (o culto ao fogo), um conceito (linhagem) e as expectativas que articulam

tudo isso (protecdo, forca, superacao da escraviddo etc.).

E preciso entender de forma mais profunda e respeitosa a rede de significados
que da sustentacdo aos objetos e praticas culturais afro-brasileiras. Ao contrario do que
dizia até entdo a historiografia classica sobre a escraviddo, a experiéncia dos escravos,
“vista de dentro”, ndo pode ser reduzida a uma histéria de submissdo, cooptagcdo e
aculturacdo. Ela deve ser entendida como poténcia (re)criadora das possibilidades de
existéncia, significacgdo e negociacdo de forgas no mundo social. Fecha-se,
historiograficamente, os paradigmas propostos ao longo do século XX para se entender
a cultura afro-brasileira. Slenes continua sendo o mais atualizado dos intelectuais que
cria argumentos para a reorientagdo da tradicdo de pensamento brasileiro sobre as
culturas negras no Brasil. Lembre-se que quando o autor critica esta tradicdo de

pensamento reducionista, ele ndo esta criticando apenas os intelectuais, mas a todos 0s
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sujeitos que, de diferentes formas, se apropriaram dessas representacoes e a partir delas
estabelecem relacbes politicas com a populacdo negra: intelectuais, artistas, pessoas

comuns, midia, burocratas, o Estado brasileiro.

Mas, toda essa andlise discursiva corrobora para revelar um lado dessa “historia
de criacOes conceituais™: o lado académico. Vimos no capitulo 1 que o emergente MNU
também j& se preocupava com a no¢do de cultura afro-brasileira cristalizada no Brasil.
Uma nogéo que legitimava formas de dominacado, exclusao e exploragdo do negro. Duas
perguntas se fazem necessarias para conhecer as reconfiguracfes deste contexto a partir
de agora. Primeiramente, de que forma o conceito de cultura afro-brasileira proposto
pelo MNU se alinhavam com as nocdes de cultura afro-brasileira recriada por Carlos
Vogt, Peter Fry e Robert Slenes? E, segundamente, quais o0s desdobramentos dessa
nova forma de pensar a cultura afro-brasileira para o Estado Brasileiro e, por

conseguinte, para o conjunto de toda a sociedade?

3. O MNU, seu conceito de cultura afro-brasileira e o ativismo negro na

construcdo de um novo curriculo para o Ensino de Historia

Como vimos no capitulo 1, para 0 MNU havia uma interligacdo muito forte
entre politica, cultura e educagcdo que se precisava garantir no projeto educativo
brasileiro, via intervencdo do Estado, mas sob a orientacdo do movimento. Esta
interligacdo possuia uma importancia significativa no combate ao racismo. Portanto, a
educacdo foi eleita como campo privilegiado dessa transformacéo cultural. A efetivacdo
das agdes educativas promovidas pelo MNU ocorreu através de jornais, agremiagdes
carnavalescas, grupos culturais, recreativos e desportivos etc. No entanto, para 0 MNU
0 projeto dessa transformacdo cultural perpassava a jurisdicao, a institucionalizacdo, a
conceituacdo; dai sua preocupacdo em produzir documentos oficiais que legitimassem

suas perspectivas teoricas e praticas acerca do tema.

266

No Programa de Acdo™" o MNU afirma que a escola é uma instituicdo que,

historicamente, tem cumprido um papel alienante. Ao invés de desenvolvimento

266 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO. Programa de Ac&o. Discutido e aprovado no 111 Congresso
Nacional do MNU em abril de 1982. O Programa de Agéo foi um documento produzido pelo MNU a fim
de tornar claros para a comunidade negra e para o Estado brasileiro as criticas e as propostas de recriagao
da sociedade brasileira e da cidadania negra. Erguendo o lema “Por autentica democracia racial”, como
intitula na sua introdugdo, assume o compromisso de desconstruir o mito da democracia racial e de lutar
acirradamente contra o racismo, o Programa de a¢do pondera sobre 16 temas, a saber: 1) marginalizacdo
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intelectual e libertario da educacdo brasileira, ela perpetuaria a mentalidade elitista e
racista, alienando os estudantes. Embasando tais afirmacdes, percebemos num primeiro
momento que a escola seria identificada, sob a influéncia de Althusser, como um
aparelho ideoldgico do Estado. Ja num segundo momento, influenciado por Bourdieu, o
MNU evidencia o papel da escola enquanto reprodutora e legitimadora das
desigualdades sociais atraves de um processo inconsciente e sistematico de dominacgéo
simbolica, legitimacao de verdades, praticas, conceitos, regras e valores cristalizados na
cultura e nos interesses, ndo do Estado, mas das classes dominantes, consolidando, desta
forma, as desigualdades sociais. Foi neste contexto, por exemplo, que a educadora Ana
Célia da Silva, uma das fundadoras do MNU de Salvador, construiu seu estudo sobre a
reproducdo de esteredtipos racistas nos livros didaticos brasileiros voltados a

alfabetizagdo. Um estudo que virou referéncia nacional sobre o tema.

Mas foi com esperanca que o MNU decidiu conceber a educagdo. Apoiado no
educador pernambucano Paulo Freire, 0 MNU define no seu Programa de Acéo a
educacdo como um instrumento de libertacdo e ndo de alienacdo de um povo.
Concordando com Paulo Freire, assumia-se uma concep¢éo nitidamente comprometida
politicamente da educacdo. Era necessério, sim, denunciar as praticas simbolicas de
dominacdo politica e cultural de grupos opressores e assumir uma postura politico-
filoséfica de comprometimento com a existéncia humana. Numa sociedade cuja
estrutura conduz a dominagdo de consciéncias, era fundamental a elaboragédo de uma

pedagogia que estivesse enraizada nas “subculturas”.

O movimento negro instalara discursivamente uma fratura na ideia de
comunidade nacional brasileira. Simbolicamente interrompia-se a continuidade para
instalar a diferenca que legitimaria a luta politica desta categoria social. O projeto
elaborado tecia denuincias e esperancas. Nessa operagdo simbolica, lutava-se para eleger

do negro; 2) Discriminacao racial no trabalho; 3) desemprego; 4) condi¢des de vida; 5) Direito e violacdo;
6) prisdes; 7) o menor Abandonado; 8) Cultura Negra; 9) Educacdo; 10) Mulher Negra; 11) Imprensa
Negra; 12) Nos Sindicatos; 13) Area Rural; 14) Posses de terras, doacdes e invasdes; 15) luta
internacional contra o racismo e, 16) transformacdo geral na sociedade. No entanto, nosso foco nessa
dissertacdo recai sobre as articulages entre politica, cultura e educagdo, por dois motivos basicos: a)
como nos lembra a historiadora Queiroz, esses elementos sdo estruturadores do discurso do MNU bem
como pontos de interdiscursividade entre o MNU nacional, suas filiais em outros estados e outras
entidades culturais e, b) por serem esses os critérios que, sendo atualizados em diferentes discursividades
e documentos oficiais relativos a reavaliacdo da educacdo e da histéria, possibilitaram a sancéo da lei
10.639/03 gerando novas demandas para o Ensino de Historia, definindo assim o objeto de estudo dessa
investigacao.
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a cultura como um elemento estruturador fundamental da pratica politica do movimento

negro, portanto, era preciso defini-la. De acordo com 0 MNU:

Cultura é 0 modo como 0 homem Vvé sua relacdo com a natureza
e com seus semelhantes. A cultura nasce com o homem, na
criacdo de seu mundo e na producdo geral para sua vida e
vivencia, incluindo ai as relacbes de trabalho, a producéo
necessaria a vida, a distribuicdo destes bens (materiais e
simbolicos) e as relagdes de Poder. Consequentemente a Cultura
¢ a visdo de mundo que implica na valorizacéo de certas praticas
e desvalorizacdo e abandono de outras.?®’

Dessa forma o MNU articulava as relagdes entre a cultura e a politica (entendida
enquanto relacdes de poder). A cultura ndo partia unicamente de uma concepgdo
materialista preocupada com os modos de trabalho, producdo e circulagdo de bens
materiais, mas contemplava também a producdo e as apropriacdes de objetos
simbolicos. A cultura era definida como um espaco de negociacdo entre a manutengéo
de visdo de mundo e de poderes instituidos e novas formas de poder politico exercido
pelas camadas subalternas de uma sociedade. Enquanto campo de negociacéo, a cultura
seria algo que mediaria os conflitos e seria dindmica, desenvolvendo-se de acordo com
0S Nnovos contextos, sujeitos e interesses. Este documento mostra que ha uma
interdiscursividade entre os cientistas sociais aqui analisados e 0 MNU. Assim, continua

0 Programa de A¢do do MNU:

Todavia, a Cultura Afro-Brasileira esta presente na
linguagem brasileira, na religiosidade que, mesmo
marginalizada por credos oficializados, leva pessoas ‘a fazerem
sua fé” nos terreiros. A Cultura trazida da Africa, foi recriada
no Brasil, sob opressdo e violéncia em permanente conflito
contra opressores, dai o seu carater defensivo, de resisténcia
frente a todo um processo de branqueamento que toma a Cultura
do Norte-Europeu como simbolo positivo, como ideal e a Cultura

. , . 2
Africana, bem como os Negros como ‘simbolo negativo’. 68

%7 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO. Programa de Acéo. Discutido e aprovado no 111 Congresso
Nacional do MNU em abril de 1982.
%8 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO. Programa de Agéo. Discutido e aprovado no 111 Congresso
Nacional do MNU em abril de 1982. Grifos nossos. Nesta dissertacdo preservamos a grafia utilizada na
fonte quanto ao uso de letras mailsculas, 0 que j& evidencia a relevancia de alguns conceitos para o
MNU, e também quanto a pontuacao.
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Aqui percebemos que esta nocdo de cultura afro-brasileira, enquanto um
conjunto de articulagcdes entre memorias de tradi¢cGes africanas articuladas as novas
condi¢des de vida no cativeiro e as expectativas de vida dos africanos escravizados
dialoga diretamente com a discursividade proposta por Peter Fry, Carlos Vogt e Robert
Slenes. Constata-se que o MNU localiza outros “lugares simboélicos” da cultura afro-
brasileira, denotando mais as formas do que, especificamente os conteidos: a linguagem
e ndo as palavras de origem africana; a religiosidade e ndo apenas uma religido
especifica. Alargam-se os horizontes das praticas culturais. Cabe ressaltar que esta
defini¢do ndo abomina outros “lugares simbolicos” da cultura afro-brasileira como a
danca, a gastronomia, as festas, a musica etc. Do contrério, 0 que se incita é que estas
praticas culturais sejam “descolonizadas” e “reinterpretadas” conforme uma oOtica
afrocentrada. Enquanto manutencdo de visdo de mundo e de poderes instituidos, a
cultura afro-brasileira seria mantida como “folclore” pelas “classes dominantes” que a
usavam “escamoteando ou combatendo a visdo de mundo que a nivel popular, pode ser
bem diferente ¢ mesmo contraria 4 burguesia” 2*°. J& enquanto novas formas de poder
politico exercido pelas camadas subalternas de uma sociedade, a cultura seria um
instrumento dindmico de luta politica no qual caberia “preservar” sob a orientagdo do
MNU:

Frente a esse modo de desvalorizacdo e esmagamento de nossa
cultura, cabe ao MNU orientar respostas nesse processo,
incentivando os trabalhos de valorizacdo da Cultura Negra,
criando formas para defendé-las, preserva-la, dinamiza-la e
desenvolvé-la enquanto instrumento de luta no processo de
libertag&o de nosso pais.?”

A fim de desconstruir estere6tipos essencialistas acerca da cultura afro-
brasileira, 0 MNU entende esta cultura como algo dinamico. Uma cultura que se
expande, negocia e adquire novos sentidos quando encampa lutas politicas. Ao contrario
do que o senso comum afirma sobre uma possivel perspectiva estereotipada e
essencialista da identidade cultural negra “promovida pelo MNU”, h& que se buscar as
historicidade dessas constru¢des analisando-as com bastante cuidado para cair em
reducionismos. A partir do movimento, foram criados e recriados muitos simbolos.

Muitos conceitos foram positivados enquanto instrumentos simbolicos de luta politica e

29 | dem. op. cit.,
210 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO. Programa de Ag&o. Discutido e aprovado no 111 Congresso
Nacional do MNU em abril de 1982. Grifos nossos.
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afirmacdo identitaria num pais que nega o racismo que perpetua. Desde quando essas
atitudes poderiam ser consideradas ilegitimas? S6 um observador apressado e imbuido
de etnocentrismos € que ndo consegue perceber a légica propria desta atividade.

A encruzilhada onde se encontram a politica, a educacdo e a cultura esta no
amago do saber histérico. O MNU e outros movimentos e instituicdes socioculturais se
empenham em realizar tal operacdo simbolica. Sdo multiplas as interacdes e
apropriacdes discursivas gerando certos dizeres comuns, tidos como importantes para a
consciéncia historica “libertadora”de homens e mulheres negros. Eles buscam compor
outras formas de narrativas e performances sobre a historia e a cultura afro-brasileira. A
historia € eleita como campo de reconstrucdo da identidade cultural e politica dos
negros. Mdsicas, videos, pecas de teatro sdo criados a partir de pesquisas e leituras
diversas: jornais sobre os direitos civis nos EUA, processos de independéncia de paises
africanos, livros sobre a historia da Africa, da escraviddo e da cultura afro-brasileira,
intercdmbios, encontros, palestras e rodas de dialogo entre africanos e afro-americanos,
afro-caribenhos e afro-brasileiros etc. A este respeito o militante Anténio Carlos dos

Santos, mais conhecido como “Vovo”, lider do Bloco Afro Ilé Ayé, de Salvador, diz:

Aqui no 1lé é tudo muito em cima da musica. A mdsica é um
veiculo condutor muito importante. (...) Aqui tem mausica tema,
que é a masica do ano, que é a masica que educa. (...) Entdo é
essa musica que informa; informa a cidade. Nao é sé pra educar o
branco; para a gente tambeém, porque nds ndo tinhamos essa
informacdo, ndo temos no dia-a-dia, no livro didatico. (...) E
agora nés comegamos a pegar esse material de uns 12, 15 anos
atras, e a transformar em caderno de educacdo para utilizar nas
escolas. Mais ainda é muito pouco aproveitado isso. Quando a
gente fala na Lei 10.639, nés ja fazemos isso ha 30 anos.”"*

Em Pernambuco, nas cidades de Olinda e Recife, ecoavam o0s canticos dos
afoxés. Musicas que ndo apenas reverenciam a ancestralidade africana e o culto aos

orixads, mas que em Pernambuco assumiu nitidamente a militdncia negra e luta

272

institucional contra o racismo“’“. As letras dos afoxés mais antigos ainda em atuacao no

"' Depoimento de Antonio Carlos dos Santos (Vovo). In: ALBERTI, Verena. e PEREIRA, Almicar.
Historias do Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007. p. 2389-
240.

272 A\ historiadora Martha Rosa discute as relages entre os afoxés de Pernambuco e a militancia politica
negra. Ver: QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde a cultura é politica: movimento negro, afoxés e
maracatus no carnaval do Recife (1979-1995). Tese de Doutorado apresentada ao Programa de Pds-
Graduagdo em Historia da Universidade de Brasilia. UNB, Brasilia, 2010. Ja o historiador Ivaldo
Marciano indica que, em Pernambuco, afoxé é um termo polissémico, pois significa um conjunto de
praticas e representacfes que se aglutinam para (re)construir uma nogao de identidade negra. Entre esses
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estado ilustram um pouco desse aspecto. A musica Tempos Passados, de autoria de
Rogério F. Silva foi composta para o afoxé Alafin Oyé e diz: “Eu vim da Africa/Eu sou
nago/Sou de origem negra/Sou filho de Alafin Oy6/Héa tempos atras me trouxeram para
0 Brasil/Nas ondas do mar/Bateram-me muito no navio/A dor ndo passava e também
ndo tinha fim/Mas ndo tive medo porque minha cabega é de Alafin”.

S8o muitas as significacdes politicas que pulsam dessa letra e da boca dos
folibes negros que desfilam pelas ruas de Olinda e Recife nos carnavais de anos
1980/90. Além de afirmar uma ancestralidade africana ao vir de Africa, o personagem
negro que fala na musica — mas que representa toda uma populacdo afro-brasileira —
afirma ser filho de Alafin Oy6. Conforme a historiografia da Africa, o soberano do reino
do império yoruba tinha como titulo politico de Alafin (numa traducdo ocidental seria a
figura do rei). Logo, este negro ou esta comunidade que fala/canta é filho, descende do
rei, do soberano de Oy0 (capital do império yorubd). Portanto, adquire-se um status de
“nobreza”, de “realeza” africana. A historia narrada em forma de musica reafirma os
momentos de dor e tormento no trajeto transatlantico, mas ao mesmo tempo reafirma a
existéncia de um acervo cultural o qual o negro escravizado faz uso para dar sentido a
sua vida, recriar lagos de pertencimento e linhagem e, com isso, conseguir forga para
continuar lutando pela sobrevivéncia com o maximo de dignidade que puder. Como se
afirma isto? Ao dizer que mesmo em meio a dor e ao tormento, ndo houve medo. E por
que ndo houve medo? Porque a “cabe¢a” "> do personagem é de Alafin, ou seja, ele é
filho do orixa que foi Alafin: Xang6. Este orixa representa o poder dos trovdes, do fogo,
do poder masculino e da justica. Sdo estes 0s sentidos que o0 autor ativa e chama para o
acervo da militdncia politico-cultural do afoxé Alafin Oy6: “nobreza”, “orgulho”,
“valentia”, “forca”, “justica”, “esperanca”.

O Afoxé Alafin Oy6 ndo foi o Unico neste sentido. Os Afoxés Ard Odeé e 1€ de
Egba também construiram “musicas militantes”. Outro antigo afoxé pernambucano

cujas letras trazem grande dose de politizacdo é o Afoxé Oxum Panda. Além do

significados estdo: a) é uma instituicdo de militncia politica negra; b) é um grupo que possui ligacdo
direta e muito forte com o candomblé; c) é também uma expressao artistica de grande teor estético; d) é
uma entidade cultural que estimula a promocdo social iniciando jovens no mundo da técnica, da arte, da
militancia etc., €) € uma agremia¢do carnavalesca, f) é também um espaco simbodlico de “retorno” a uma
Africa mitificada enquanto valorizacdo da ancestralidade e, g) é mais um espaco que possibilita a
reconfiguracdo de identidades negras em Pernambuco, estado brasileiro cuja maior referencia de
negritude foi construida sobre o maracatu. Ver: LIMA, Ivaldo. Afoxés em Pernambuco: usos da histdria
na luta por reconhecimento e legitimidade. Topoi, v. 10, n. 19, jul.-dez. 2009, p. 146-159.

23 No candomblé a cabeca é um ponto de capitagdo de energia, uma espécie de portal. Na légica desta
religido, cada pessoa € filha de um ou mais orixas. O orixa que rege a vida da pessoa é chamado orixa de
cabega. Dizer que “a minha cabega ¢ de Alafin” ¢ reafirmar que se ¢ filho do orixa que, em vida, foi
Alafin do império yoruba, ou seja, Xango0.



149

carnaval, este afoxé ganhou grande projecdo na midia pernambucana, gravando Cds e se
apresentando em varios eventos. Seus Cds passaram a ser muito usados em projetos
socio educativos como o Programa Escola Aberta. Refr6es como os das musicas Nao ha
siléncio, de autoria de Jeane Siqueira e da muasica Meu Recado, de autoria de Jorge Riba
transformaram-se em verdadeiros “hinos a negritude” como as musicas do Alafin. O
refrdo de Nao ha Siléncio entoava: “O meu tambor ndo se cala ndo/ A minha voz nao
morre jamais!” j& a masica Meu Recado diz: “Eu sou filho de Orixa Babd/ Nao venha
me provocar!/ Segue em frente o seu caminho/ Deixe o meu povo passar”. Eis algumas
das estratégias presentes em Pernambuco de construgdo simbdlica de uma comunidade
sob icones em comum para referendar pautas politicas. Historia, cultura e identidades
negras eram ressignificadas em préaticas politico-culturais das instituices negras. Do
movimento social negro estdo emergindo novas demandas para o Ensino de Historia
que se desejava para o Brasil, inclusive, ja instruindo os caminhos possiveis para essa
construcdo. Essa nova configuracao curricular ndo foi um processo facil, uma vez que o
curriculo € um espacgo de disputa politica pela legitimacdo de memdrias, identidades,
valores e crencas associadas as distintas categorias sociais. Para inserir essa proposta de
“re-educagdo historica, politica e cultural” a sociedade brasileira, varios caminhos foram

trilhados.

Destacaremos aqui uma das a¢fes mais importantes ocorridas no Recife, por
organizacdo do movimento negro da cidade em 1988, quando ainda tinha o nome de
MNU-Recife: o VIII Encontro de Negros do Norte e Nordeste (ENNNE), cujo tema foi
“O negro e a educacdo”. Ateremo-nos um pouco neste evento pelo fato do seu tema ter
selecionado o campo da educacdo como foco para se pensar as relagdes étnico-raciais
no Brasil. A exemplo de tantos outros encontros promovidos por diversas entidades
negras no pais nas duas Gltimas décadas do século XX, nesse encontro foram propostas
e debatidas algumas acBes que culminariam, anos mais tarde, na Lei n° 10.639 em
janeiro de 2003.

O encontro ocorreu na cidade do Recife, entre os dias 29 e 31 de julho de 1988,
sendo organizado pelo MNU-Recife e pela Escola Maria da Conceigdo. O evento foi
produzido a fim de causar uma série de reflexdes criticas no ano de centenario da
abolicdo da escravatura, mas a sua efetivacdo foi ameacada por grandes dificuldades
financeiras. Dificuldades que ndo foram solucionadas com toda eficacia mesmo

contando com o financiamento de instituicdes publicas como a Universidade Federal
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Rural de Pernambuco (UFRPE) — que funcionou como umas das sedes —, a Fundagéo do
Patriménio Historico e Artistico de Pernambuco (FUNDARPE), a Fundacdo FORD,
Legido Brasileira de Assisténcia (LBA), Viacdo Aérea de Sdo Paulo (VASP), Cia.
Hidrelétrica do S3o Francisco (CHESF), Agua Mineral NOANA, Industrias Pilar,
Ministério da Cultura, Prefeitura do Recife, Banco do Estado de Pernambuco e Centro

Josué de Castro.?"

O tema “o negro ¢ a educagao” foi proposto na edi¢dao anterior do ENNNE
ocorrido em Belém (PA) e deveu-se a compreensao dos militantes de que “a educagdo ¢é
a base sobre a qual estrutura-se a forma de pensar ¢ agir de um povo”.?”> A educacio
brasileira era criticada na medida em que, esta era considerada instrumento para se
subjugar a populacdo negra uma vez que legitima e reproduz um curriculo eurocéntrico.
Criticando o tradicional perfil eurocéntrico da educagéo brasileira, os ativistas assumem
um compromisso com o aprofundamento dos estudos, debates e acdes que poderiam
viabilizar uma tomada de consciéncia racial e fortalecimento de sua identidade étnico-

cultural:

Assim o VIII Encontro teve como preocupacéo central questionar
a negacdo da importancia do negro na formacao social brasileira,
através dos meios oficiais de educacdo do Pais. (...) A partir dessa
consciéncia, espera-se que o VIII Encontro seja o inicio da luta
pela reformulagdo do ensino no Brasil, que passa principalmente
pela construcdo de um curriculum que contemple, também, a
cultura negra, (...)."

Na programacdo do evento houve a definicdo do regimento do evento, palestras,
debates, apresentacfes artisticas, discussdes em grupos de trabalho, elaboracdo de
propostas, plenéria e, posteriormente a elaboracdo de um relatério que registrasse e
encaminhasse as propostas do evento como agdes a serem desenvolvidas pelos diversos
seguimentos que compdem o movimento negro. No evento estiveram presentes
representantes de estados brasileiros das cinco regides, além de autoridades politicas e
intelectuais de paises como Cuba e Guiana Francesa, entre outros. Marcaram presenca

também atores de diferentes espacos do universo cultural afro-brasileiro: babalorixas,

2 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO DO RECIFE. Relatério do VIII Encontro de Negros do
Norte e Nordeste: o negro e a educacéo. Recife, 1988.

2’5 | dem. op. cit., p. 5.

278 |dem. Op. Cit., p. 5-6. Transcric&o compativel com a ortografia usada no documento.
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yalorixas, bailarinos, musicos, diretores de agremiacGes carnavalescas de origem negra
como as Escolas de Samba, Maracatus e afoxés. Ao lado destes estavam os professores,
diretores escolares e gestores publicos das redes municipais, estaduais e federal. Todos
esses sujeitos articulados a partir das interlocugdes dos militantes, pesquisadores e

professores universitarios negros.?”’

Uma das mesas redondas do VIII Encontro de Negros
do Norte e Nordeste no saldo nobre da UFRPE.
Fotografia encontrada no Relatério do evento, sem
referéncia ao tema da mesa e aos componentes.

Foram muitas as problematicas levantadas nesse evento, assim como os debates
e as opinides nem sempre convergentes. Porém, havia uma tese em comum entre 0s
diferentes seguimentos representados pelos intelectuais presentes: a de que o sistema
educacional brasileiro desqualificava a cidadania negra ao reduzir a identidade negra a
um apéndice de uma histdria nacional de carater eurocéntrico. Fato que precisava ser
modificado. Muitas experiéncias na tentativa de reformulacdo do ensino a partir das
relacOes étnico-raciais foram socializadas e registradas no relatério, principalmente nas
redes de ensino: Estadual de Pernambuco e Bahia e Municipais de Olinda e Recife.
Houve varias propostas também dos representantes do Pard. Em varias dessas propostas
foram registradas uma grande preocupacdo com a reconstrucéo da histdria a ser contada,

2" N&o quero dizer que o evento tenha contado apenas com a presenca de intelectuais negros, mas que
estes ocuparam um lugar central de articulagdo das discussdes e proposicdes.
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evidenciando a participacdo ativa dos sujeitos negros na construcdo do Brasil,
valorizando a cultura afro-brasileira, combatendo o racismo e reconhecendo a
legitimidade das lutas politicas dos movimentos negros. Ao longo do relatorio
destacaram-se expressoes como “Historia da Africa”, “A Luta dos Negros no Brasil”,
“A Cultura Negra”, “O Combate ao Racismo”, “A Reformulagdo dos Curriculos de
Ensino”.

Um aspecto importante presente no discurso dos militantes era a valorizacao da
cultura tanto nas escolas formais quanto nas escolas ou instituicdes informais de ensino.
Locais em que a cultura deveria exercer um papel relevante, sendo praticada como
instrumento de aprendizado e ndo como lazer apenas. A cultura afro-brasileira era
definida enguanto instrumento de ensino-aprendizagem, de conscientizacdo racial e
construcdo da identidade negra, de valorizacdo da ancestralidade africana e de
equiparacdao em nivel de direitos e respeito, quando comparada a outras culturas como
as brancas, indigenas etc. Dessa maneira, por exemplo, propunha-se que as religides
como a Umbanda e o Candomblé pudessem ser contempladas nos curriculos escolares e
assumia-se uma postura de critica a folclorizacdo e comercializagdo da cultura afro-
brasileira no ensino de histéria.?”®

A histdria ocupava cada vez mais a centralidade nos debates promovidos pelos
distintos seguimentos do movimento negro enquanto possibilidade de construcdo de
uma educacgdo “libertaria”, que conte a “verdadeira historia” sobre “o povo negro”. Ja
que a histéria foi eleita, era importante ao evento a legitimacdo de um discurso
historiografico. Esse era assumidamente um desejo dos movimentos negros. O
historiador Biu Vicente, representando a Prefeitura do Recife, cumpriu este papel
enfatizando a importancia da atuacdo do MNU para essa mudanca epistemoldgica no

campo educacional:

Desde 1987, comegamos a debater nas nossas capacitagfes com
professores, 0 que realmente significa o 13 de maio. O fato da
nossa escola comecar a discutir essa questdo ndo € uma invencao
nossa. NO0s fomos empurrados pelos movimentos sociais. Foi
exatamente a militdncia dos movimentos negros, dos movimentos
sociais, que empurrou a escola para discutir os problemas da

278 Os debates sobre a cultura afro-brasileira perpassam todas as palestras, debates, grupos de trabalho e a
plenaria final.
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sociedade. (...) Nada disso seria possivel sem a militdncia dos
movimentos negros.?”

Vicente afirma que a atuacdo dos militantes negros nas escolas através de visitas,
palestras, rodas de conversa, debates etc., fez com que as escolas do Recife passassem a
construir um novo conceito sobre 0 13 de maio a partir de uma perspectiva critica, em
que a narrativa historica é revisitada e reconstruida sob outras vias de significacdo que
contemplam a atuacdo negra e também as dificuldades dos afrodescendentes no pos-
abolicdo. A histdria seria um campo discursivo ambiguo. Ela teria forjado consciéncias
quanto ao passado dos negros no Brasil, mas ela também seria a possibilidade de
ressignificacdo da identidade negra no presente criando novas possibilidades de

existéncia cidada no futuro.?®

Uma mesa bastante importante foi a de titulo “O papel do professor na
descolonizagdo do ensino” em que 0s debates giravam em torno da figura do professor
como agente de reproducdo de ideologias racistas. Propunha-se que para haver de fato
mudancas no ensino ndo bastava a constru¢do de um novo curriculo, mas também a
mudanga de postura do professor. No debate a educadora Helena Teodoro afirmou ser
fundamental haver uma mudanca na relagcdo do professor com o aluno, recuperando sua
criatividade. Em visdo complementar, a educadora Tereza de Franca afirmava uma das

dificuldades para a descolonizacédo é ndo perceber que ensinar € um ato politico.

O grupo de trabalho IIl O Racismo no Livro Didatico, foi dirigido pela
educadora Ana Célia, uma das fundadoras do MNU-BA e principal pesquisadora do
tema no Brasil. Ela defendeu a sua tese de que ainda havia nos livros a ideologia do
branqueamento enquanto reproducdo de valores éticos e estéticos que positivavam
apenas as criancas brancas em detrimento das negras. Tal fato se dava, explica Ana
Célia, pelo fato de que os livros didaticos reproduzem os preconceitos colonizadores da
igreja, dos pensadores e dos intelectuais que legitimavam a ideologia de inferiorizacéo

do negro sob uma discursividade tida como cientifica.

Para este trabalho importa saber quais foram as demandas geradas para o ensino

de historia. Discussfes que foram efetivadas pelo grupo de trabalho V — “Introducéo da

29 \VICENTE, Biu. A experiéncia do Recife. In: MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO DO RECIFE.
Relatorio do VIII Encontro de Negros do Norte e Nordeste: o negro e a educacdo. Recife, 1988. p. 23.
280 VICENTE, Biu. A experiéncia do Recife. In: MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO DO RECIFE.
Relatorio do VIII Encontro de Negros do Norte e Nordeste: o negro e a educagdo. Recife, 1988.
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historia da Africa e do afro-brasileiro nos curriculos escolares”. Nesse grupo
discutiram-se as experiéncias ja existentes em algumas cidades e estados brasileiros de
implementacdo de novas configuracdes curriculares que contemplassem a historia da
Africa, dos povos negros e da cultura afro-brasileira. O grupo concluia que, para
garantir esses novos temas no ensino de historia seria essencial a publicagdo de bons
livros didaticos que contemplassem tais contetdos de forma responsavel e a formacao
inicial e continuada de professores de historia. Destarte, se deveria pensar também a
reelaboragdo dos curriculos ndo somente na educacdo basica, mas, sobretudo, no nivel
superior para que os professores desenvolvessem 0s suportes intelectuais necessarios as
suas praticas pedagdgicas. Todas as propostas desse grupo foram aprovadas por

unanimidade na plenaria final. A saber:

01. Incluir o dia 20 de novembro no calendario escolar como “Dia
Nacional da Consciéncia Negra”.

02. Revisdo da Historia do Brasil por historiadores comprometidos com
a questdo do negro.

03. Revisdo dos livros didaticos por profissionais empenhados na causa
do negro.

04. Criacdo, nas secretarias de educacédo da rede estadual e municipal, de
grupos de estudos com a participagdo de visitantes do movimento
negro, voltados para discutir as questdes especificas do negro.

05. Aproveitamento do material produzido pelos movimentos negros
como material didatico.

06. O movimento negro deve junto as entidades ligadas a educacgdo
mobilizar-se para participar no processo de discussdao da Lei de
diretrizes e bases.

07. Garantir que no curso de magistério se discuta a questdo do negro.
(O como fazer fica a cargo de cada Estado).

08. Que se inclua nas Universidades, o centro de letras — Departamento
de Linguas Africanas e no de Historia — Historia da Africa.

09. Implantacdo de escolas para a comunidade a nivel nacional, a cargo
e sob a responsabilidade do movimento negro de cada Estado. Para
isso seriam utilizados subsidios existentes em cofres publicos,
cabendo aos movimentos negros levantar projetos nessa ordem.

(...)

10. Inclusdo da historia da Africa e cultura negra no Brasil, nos
curriculos, ou pelo menos em torno dos livros, programas
curriculares, Professores e Ciéncias Humanas.

11. Fazer reciclagem com os professores de 1° e 2° graus em Histdria da
Africa e Cultura Negra pelas Faculdades de Educagdo, a nivel
nacional. Fazer textos para serem divulgados pelos professores e
alunos sobre histdria da Africa e cultura negra.

12. Lutar por uma Universidade aberta, democrética e participativa onde
haja a presenca da cultura popular, especialmente da cultura Afro.

13. Proposta e convite para o engajamento de militantes negros nas
reunides as tercas-feiras, as 9 hs., para discutir a questéo curricular e
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para subsidiar na mudanca da orientacdo de rede municipal de
Olinda.

14. Sugerir a criacdo de uma associacdo de professores negros e
comprometidos com a causa e que a associacdo legitime os
professores que lecionam Introducdo da Histéria da Africa e do
Afro-Brasileiro nos curriculos escolares, professores que tenham
conhecimento da histéria.?**

Dessa forma se legitima oficialmente uma série de demandas do movimento
negro unificado para o ensino de historia. Disciplina que foi eleita como campo
discursivo de uma educacdo libertadora, e passou a ocupar a centralidade dos debates e
dos anseios dos militantes negros como possibilidade de reconstru¢do simbdlica da
identidade negra. A criacdo de disciplinas especificas nos diferentes niveis de ensino e a
revisao dos conteudos de histdria, a publicacdo de livros didaticos, a formacéo inicial e
continuada de professores, a criacdo de grupos de estudo entre professores e ativistas
negros nas redes de ensino, a formacdo de grupos para analisar livros didaticos de
histéria e supervisionar projetos politico-pedagdgicos, a instituicdo de uma data
comemorativa como o 20 de novembro, o reconhecimento da cultura afro-brasileira
como instrumento politico de construcdo identitaria e mudanca social. Todas essas
demandas serdo constantemente atualizadas em novos eventos do MNU até que sejam
transformadas em aparatos legais no final do século XX e inicio do século XXI.
Cultura, educacéo e politica estdo entrelacadas como proposta de um novo projeto de
sociedade brasileira que preze pela ética e pela responsabilidade com a integridade de
todos os seus cidaddos. Estas foram as estratégias propostas, debatidas e adotadas pelos
diferentes seguimentos do movimento negro a fim de construir uma nova rede de
significacbes, de atribuir novos sentidos a ideia de negritude. Negritude enquanto
cultura, um modelo de vida que se conquista enquanto conscientizacdo e que se

converte em atitude para garantir a conquista de direitos politicos.

%81 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO DO RECIFE. Relatério do VIII Encontro de Negros do
Norte e Nordeste: o negro e a educacdo. Recife, 1988. p. 78-79.
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VIl ENCONTRO DE NEGROS DO
" NORTE E NORDESTE

VI“ENCONTRO DE NEGROS

DO NORTE E NORDESTE

e . e

Tema: “O NEGRO E A EDUCAGCAO”

A N U

Recife, 29 a 31 de julho/88

L
Imagens do Relatorio do VIII Encontro de Negros do Norte e Nordeste: 0 negro e a
educacdo. Na capa, foto de atividade ludico-educativa promovida pelo Centro
Maria da Conceicéo localizado no Morro da Conceicdo, periferia do Recife. Nesta
instituicdo, as educadoras empenhavam-se em construir o conhecimento a partir
da experiéncia sociocultural das criancas e a partir disto, dialogar com o0s
conteudos escolares formais, como a alfabetizacéo.

Outro importante evento promovido pelo movimento ocorreu entre os dias 13 e
15 de abril de 1990. Foi o 1X Congresso Nacional do MNU em Belo Horizonte onde o
Programa de Acéo criado em 1982 foi revisto e criticado, propondo-se um novo texto.
Este documento, contudo, guardou muitos dos anseios do movimento negro. No que
concernem as articulacdes entre cultura e educacdo as no¢cdes do MNU ndo mudaram
muito, embora tenham amadurecido. A educacdo é compreendida como um processo de
ensinar e aprender que ocorre cotidianamente em todas as experiéncias do ser humano,
portanto, a educacdo transcende a escola. No entanto, a instituicdo escolar ainda €
legitimadora da mobilidade social e de desenvolvimento da cidadania em nossa
sociedade letrada. Assim, ela se torna também muito importante para a populacdo negra,
embora ndo seja o Unico espaco educativo que essa populacdo possui. Contudo, diz-se
no documento, o problema é que a educacdo ainda se constituira enquanto campo de
producéo de desigualdade e de reproducdo do racismo efetivado pelo apagamento das
memorias negras nas narrativas historicas, pela negacdo dos conflitos raciais e pela

desqualificacdo da cultura afro-brasileira. Destarte, 0 MNU insistia que, entre outras
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solucdes possiveis, ndo poderiam deixar de ser realizadas para a inclusdo “da disciplina
Historia da Africa e do Povo Negro no Brasil, nos curriculos escolares™. %

Ja a discussdo de cultura se apresenta de forma mais densa nesse novo
documento. A nocdo de cultura do movimento negro continua dialogando com as
perspectivas de Peter Fry, Carlos Vogt e Robert Slenes. Ainda se preza pela ideia de que
a cultura afro-brasileira esteja articulada a politica. Contudo o documento pondera duas
perspectivas pelas quais a cultura tem sido tradicionalmente abordada em diferentes
niveis de estudos e legitimada em acdes cotidianas e de politicas puablicas: 1)
primeiramente, a permanéncia da alienacdo ou manipulagdo politica da cultura pelos
brancos. Fato que gera algumas consequiéncias imediatas: a reducao da cultura negra a
“culindria”, ao “ludico” e ao “religioso”; o alijamento da atuacdo do negro as esferas de
decisdo da sociedade e sua subordinacdo econdémica; a desvinculagcdo da cultura a
historia de luta e opressdo do povo negro e a geracdo de lucros com a venda da cultura
negra pelo branco. 2) em segundo lugar, a ruptura, ou seja, a articulagdo consciente
entre cultura e politica pela populacdo negra. Neste sentido as praticas culturais afro-
brasileiras seriam mediadoras de conflitos politicos que se estabelecem cotidianamente,
além de redefinirem as identidades sociais. Essa nogdo gerava como demanda para o
MNU atuar na conscientizacdo politica das Escolas de Samba, Afoxés, Maracatus,
Grupos de Capoeira, Terreiros de Candomblé entre outros tipos instituicdes culturais
nas artes visuais, filosoficas e literarias por exemplo. O objetivo dessa agdo seria
estimular um “salto qualitativo do papel politico e social desses grupos”.283 Na verdade,

0 Programa de Acdo de 1990 s6 atualiza as criticas, definicGes e propostas.

Todo esse processo de legalizacdo de suas recomendacdes continuou ocorrendo
durante a década de 1990.®* Conforme Sales Augusto Soares®®, entre o fim da década
de 1980 e inicio da década de 1990, varios estados e/ou municipios brasileiros criaram

leis que reformulavam os curriculos escolares, garantindo lugar a histéria da Africa e

22 MOVIMENTO NEGRO. Programa de Ac&o aprovado no IX Congresso Nacional. Belo Horizonte,
1990. p. 14.

283 |dem. Op. Cit., p. 16.

%84 No Rio de Janeiro, em marco de 1991, foi aprovado no Il Congresso Nacional Extraordinario o
Estatuto do Movimento Negro Unificado, ampliando a base legal do movimento.

285 SANTOS, Sales Augusto. A Lei n° 10.639/03 como fruto da luta anti-racista do Movimento Negro. In:
MINISTERIO DA EDUCACAO. Educacio Anti-Racista: caminhos abertos pela Lei n° 10.639/03.
Brasilia: MEC, 2005.
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286

historia e cultura afro-brasileira, a exemplo: Bahia®®®, Porto Alegre®’, Belém?®,

Aracaju®, Sdo Paulo®®, Teresina*" e Brasilia®®.

No fervor das discussdes daquela década, alguns eventos puderam marcar a
historia do Brasil sob o prisma do MNU como a Marcha Zumbi dos Palmares Contra o
Racismo, pela Cidadania e a Vida, ocorrida em 20 de novembro de 1995 em Brasilia,
quando os seus organizadores foram recebidos pelo entdo presidente da republica
Fernando Henrique Cardozo no Palécio do Planalto. Na ocasido o presidente assumiu a
existéncia do racismo no Brasil e propunha a criacdo de acdes afirmativas para a
populagéo negra em seu governo. Os organizadores da marcha entregaram ao presidente
0 Programa de Superacédo do Racismo e da Desigualdade Racial, documento no qual
propunham entre outros elementos, a implementacdo de uma convengdo sobre a
eliminacdo da discriminagdo racial no ensino brasileiro, 0 monitoramento dos livros
didaticos, manuais didaticos e programas educativos controlados pela unido e o
desenvolvimento de formacGes continuadas de professores, habilitando-os a abordarem
a diversidade racial, identificar as praticas discriminatorias na escola e o impacto destas
na evasao e repeténcia de criangas negras. Contudo, esse projeto ficou guardado por

algum tempo.

Mas o contexto em torno do projeto de revisdo da educacdo brasileira a partir
dos debates sobre as relacdes étnico-raciais tornava cada vez mais evidente o caminho
de mudanca que paulatinamente se trilhava. Além da marcha Zumbi dos Palmares em
1995, foi criado o Grupo de Trabalho Interministerial para a Valoriza¢do da Populacao
Negra em 1996. Também foram elaborados os Parametros Curriculares Nacionais pelo
Ministério da Educacdo que, para a disciplina escolar Historia, referendava a
importancia de estudar a participacao ativa das trés matrizes formadoras da identidade
nacional: indigenas, européias e africanas. Ja em 2001 ocorreram a Conferencia
Mundial contra o Racismo, a Discriminagdo Racial, a Xenofobia e Formas Correlatas de
Intolerancia. Evento organizado pela ONU, realizado em Durban, na Africa do Sul.

Neste ultimo evento, 0 MNU reafirmou a necessidade de o Brasil implementar politicas

28 Constituicdo do Estado da Bahia. 05 de outubro de 1989.

287 ei n° 6.889, de 05 de setembro de 1991.

288 | ei n° 7.685, de 17 de janeiro de 1994.

289 | ei n® 2.221, de 30 de novembro de 1994. E Lei n° 2.251, de 31 de marco de 1995.
290 | j n° 11.973, de 04 de janeiro de 1996.

21| ej n° 2,639, de 16 de marco de 1998.

292 | ej n°1,187, de 13 de setembro de 1996.
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afirmativas, sobretudo, para a populacdo negra, ao passo que o Estado brasileiro
assumiu o compromisso de implementar essas politicas a fim de combater o racismo e

as disparidade étnico-raciais.”*®

Como fruto da emersdo dessas reivindicacOes e acdes dos movimentos negros
associadas ao fato de o Estado brasileiro ter se comprometido publicamente com a
reparacao das desigualdades raciais em suas multiplas instancias de acdo é que, em
janeiro de 2003, quando o entdo presidente Luiz Inacio Lula da Silva, o governo federal
sancionou a Lei n° 10.639, tornando obrigatorio o ensino de historia da Africa, dos
povos africanos, do negro no Brasil e de histéria e cultura afro-brasileira. Por
conseguinte, podemos afirmar que essa lei resulta de uma luta maior do MNU pelo fim
do racismo no Brasil, em que a educacdo foi eleita como campo de ressignificacdo da
identidade cultural negra, a partir da qual, construindo-se uma nova discursividade
partindo da acdo politico-cultural dos movimentos negros em consonancia com
historiadores e cientistas sociais de referéncia que reformularam a nocao de cultura afro-
brasilera, se expandiriam as novas possibilidades historicas de democratizacdo do

ensino de historia.

Os cidaddos negros ndo estariam reduzidos as recordacBes romanticas do
colorido folclore ou ao fatalismo da exclusdo sem saida. N&o negaria o ludico, a
capoeira, a gastronomia, a danca, a musica, a festa, o candomblé, a umbanda e a jurema
sagrada etc. Nao negaria o racismo, a pobreza e a falta de trabalho e a evaséo escolar.
Porém, traria a luz, a esperanca. Mas garantir que a esperanca ultrapasse 0 mundo das
abstracBes e se concretizasse no mundo real, na experiéncia cotidiana da sociedade
brasileira, era necessario instituir praticas discursivas, textos oficiais, discursividades
proficuas. A identidade cultural negra era ressignificada através da atividade politica,
sobretudo, no nivel cultural. Os cidaddos negros que passariam a ser reconhecidos como
sujeitos que produzem conhecimentos em diversas areas do saber humano e que, mesmo

agindo nos espacos ludicos, gastrondémicos e religiosos, o fazem com sentidos muito

23 Mais informagBes sobre esse contexto podem ser acompanhadas em: BATISTA, Maria de Fatima
Oliveira. A Emergéncia da Lei n° 10.639/03 e a Educagdo das Relagdes Etnico-Raciais em
Pernambuco. Dissertagdo de Mestrado apresentada ao Programa de Pos-Graduagdo em Educagdo da
Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Recife, 2009. SILVA, Claudilene. O Processo de
Implementacdo da Lei N° 10639/03 na Rede Municipal de Ensino do Recife. In: AGUIAR, Macia
Angela. (Org.). Educacéo e Diversidade. Recife: Grafica J. Luiz Vasconcelos, 2009, v. 2, p. 09-38.
SILVA, Claudilene. O Processo de Implementacdo da Lei N° 10639/03 na Rede Municipal de Ensino do
Recife. In: AGUIAR, Marcia Angela. (Org.). Educacdo e Diversidade. Recife: Grafica J. Luiz
Vasconcelos, 2009, v. 2, p. 09-38.
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proprios, desenvolvendo uma logica bastante complexa de negociacdo e construgdo
identitaria. Esses sdo os sentidos das lutas do MNU e suas vérias facetas que culminou

no estabelecimento da Lei 10.639 em janeiro de 2003.

A esse respeito a historiadora Circe Bittencourt (2006) afirma que, para que
ocorram mudangas nas propostas curriculares, € necessario que tenham existido
mudancas na sociedade e mais precisamente na clientela escolar. Quando se reconhece
oficialmente que surgiram novas demandas socioculturais e politicas na sociedade e,
mais especificamente, no ambiente escolar, faz-se necessario repensar e modificar as
propostas curriculares.”*

A Lei 10.639/03 modificou o artigo 26 da Lei 9.394/96 denominada Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional (LDB). No Capitulo Il — Secdo I, Das Disposicdes Gerais,
a LDB considera o curriculo de forma flexivel, contextual, adaptavel as diferentes
localidades do Brasil:

Art. 26. Os curriculos do ensino fundamental e médio devem ter
uma base nacional comum, a ser complementada, em cada
sistema de ensino e estabelecimento escolar, por uma parte
diversificada, exigida pelas caracteristicas regionais e locais da
sociedade, da cultura, da economia e da clientela.

No parégrafo 4° do referido artigo, incita-se o reconhecimento da pluralidade

cultural como contetdo a ser abordado no ensino de historia:

§ 4° O ensino da Histéria do Brasil levard em conta as
contribuicdes das diferentes culturas e etnias para a formacéo do
povo brasileiro, especialmente das matrizes indigena, africana e
européia.

Porém, num curriculo que perpetua uma visdo de mundo eurocéntrica, a
existéncia de um Unico paragrafo em forma de sugestdo ndo garante por si SO a
efetivacdo de préaticas pedagdgicas que privilegiem a histéria e cultura das diferentes

matrizes étnicas.

2% BITTENCOURT, Circe. O Saber Histérico na Sala de Aula. Sdo Paulo: Contexto, 2006.
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Como bem atestam Marcus Silva e Selva Guimardes Fonseca”, o curriculo é
um campo de lutas. Um espaco disputado por diferentes sujeitos, com diferentes
intencdes e projetos politicos. Nesse espaco simbolico, somente alguns conhecimentos
poderédo ser contemplados e em se tratando do saber historico escolar, podera perpetuar
a memoria de um grupo sobre outro. A memoria de um grupo que detém o poder de
dizer e fazer a politica educacional. O curriculo é um lugar de negociacdo de sentidos e
como tal expressa tensbes, conflitos, acordos, consensos, aproximacdes e
distanciamentos. Enquanto construgdo cultural ele é dotado de uma historicidade, é
plastico, pode readequar-se a novas demandas de significacdo politica, social e cultural.
Como vimos ao longo deste capitulo, 0 MNU buscou ser ativo na disputa por esse
espaco de legitimacdo de poderes que é o curriculo escolar.

Na falta de maiores acOes efetivas, 0 MNU continuou pressionando 0 governo
federal para que tomasse providencias quanto ao combate ao racismo. Uma vez que no
contexto da Conferéncia de Durban, em 2001, o governo brasileiro havia se
comprometido com a ONU referente a aplicacdo de medidas de reparacao racial, para
tal foi sancionada a Lei n°® 10.639/03 tornando obrigatério nas redes de ensino

brasileiras:

O PRESIDENTE DA REPUBLICA Faco saber que o Congresso
Nacional decreta e eu sanciono a seguinte Lei

Art. 1° A Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a
vigorar acrescida dos seguintes arts. 26-A, 79-A e 79-B:*%°

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e
médio, oficiais e particulares, torna-se obrigatoério o ensino
sobre Histéria e Cultura Afro-Brasileira.

8 1° O conteudo programatico a que se refere o caput deste artigo
incluird o estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta
dos negros no Brasil, a cultura negra brasileira e 0 negro na
formacédo da sociedade nacional, resgatando a contribuicdo do
povo negro nas areas social, econémica e politica pertinentes a
Histdria do Brasil.

2% SILVA, Marcus; FONSECA, Selva. Ensinar Historia no Século XXI: em busca do tempo entendido.
Campinas: Papirus, 2007.

2% 0 artigo 79 da LDB trata do projeto educativo para as comunidades indigenas garantindo-lhes uma
politica cultural que, embora dialoga com o restante da sociedade brasileira priva pela valorizagdo
também das praticas culturais especificas desses povos. Com a Lei 10.639/03 institui-se neste artigo o Dia
Nacional da Consciéncia Negra
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8 2° Os conteudos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira
serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em
especial nas areas de Educacdo Artistica e de Literatura e
Histéria Brasileiras.

()

"Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 20 de

*n

novembro como ‘Dia Nacional da Consciéncia Negra’.
Art. 2° Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacao.
Brasilia, 9 de janeiro de 2003;

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Cristovam Ricardo Cavalcanti Buarque

No texto da lei podemos ver o uso de alguns termos presentes nas propostas do
MNU desde o Programa de Acéo de 1982, o que denota que esse projeto foi elaborado
por militantes que estavam imbuidos nessas praticas discursivas. O discurso oficial do
Estado brasileiro se alimentava dos discursos atualizados do MNU, que por sua vez se
afinava cada vez mais com os “historiadores e cientistas sociais comprometidos com a
causa dos negros”. Nesta pratica interdiscursiva, ganha destaque a histdria da Africa,
das lutas do povo negro e da cultura afro-brasileira na formacdo da nacionalidade,
porém, perceba-se no texto da lei, que ainda se usa o termo “contribui¢do” ao invés de
“participacdo” como o desejava o MNU. Pode parecer simples, mas a escolha de
determinados termos em detrimento de outros revela visdes de mundo e relagdes de
poder. Enquanto que, por exemplo, o termo participacado atribui um sentido de atividade
na acéo historica, o termo contribuicdo minimiza, afasta, marginaliza a acdo do outro. E
importante lembrar que, embora haja uma notavel interdiscursividade com o MNU, ao
passar pelo congresso, e ser sancionado pelo presidente, o texto passa a assumir a voz
do governo e neste sentido o MNU e toda a comunidade que ele representa voltam a ser

0 outro.

Assim, por mais que pareca que se esta dando um grande passo inovador, se esta
na verdade reproduzindo representagdes minimizantes da participagdo negra na historia
Brasil, que sdo presentificadas pelo anunciado da lei.?*” Na anélise do discurso, todas as

formas de expressdo tem importdncia e constroem significados, pois “Todo dizer ¢

27 ORLANDI, Eni. Analise do Discurso: principios e procedimentos. Campinas, Pontes Editores, 2012.
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ideologicamente marcado. E na lingua que a ideologia se materializa. Nas palavras dos

59 298

sujeitos” <, e I1SSO 0COrre mesmo que por vezes, eles ndo se deem conta. O porqué de se

proferir um discurso de uma forma e ndo de outra; encontrar a mensagem transmitida
naquilo que ndo foi dito, “como uma presenca de uma auséncia necessaria”?*’,
problematizar a interpretacdo do dizivel, contextualizando-a e percebendo as relagdes de
poder que a interpelam. Essa minimizacdo do negro ao contento de uma lei federal nao
ocorreu apenas no plano mais sutil do discurso. Ela se deu também de forma objetiva,
negando a intervencao direta e legal do MNU na producdo de discursos nessa politica
educativa que se instalara, afinal, foi vetada a participacdo do MNU na elaboracdo de
materiais didaticos e na formacdo de professores como fora requisitado pelo movimento

no VIII ENNNE, nos Programas de Ac¢éo e demais espacos formativos.

E questionavel até que ponto essa nova discursividade que fora convertida em lei
promoveu 0 protagonismo negro na reconstrucdo da proposta educativa brasileira, uma
vez que lhe foi negado a participacdo em processos futuros de intervengdo. O Estado diz
que 0 MNU sé pode vir até determinado ponto da acdo. Além disso, a existéncia de
uma lei na teoria, ndo garante a realizacdo de atividades praticas quanto ao ensino de
historia e cultura afro-brasileira. Se a lei propunha o combate ao racismo atraves da
construcdo critica do conhecimento sobre a experiéncia historica e cultural dos negros
no Brasil, ela eshbarrava nas dificuldades de outros recursos tdo necessarios a sua
concretizacdo: a formacdo de professores e a producdo de livros e materiais didaticos,
por exemplo. Conforme a educadora Claudilene Silva:

Significa dizer que apesar da conquista de marcos legais, que
tentam garantir a singularidade e pluralidade do espaco escolar, a
escolarizacdo da populacdo negra brasileira tem se pautado por
uma ideologia que ainda é fundamentada no desejo de
branqueamento do Brasil e no mito da democracia racial. A
escola que a populacdo negra conhece ainda é uma escola que
tem negado a sua existéncia.**

2% |dem. Op. Cit., p. 38.

% ORLANDI, Eni. Analise do Discurso: principios e procedimentos. Campinas, Pontes Editores, 2012.
300 SILVA, Claudilene. O Processo de Implementagdo da Lei N° 10639/03 na Rede Municipal de Ensino
do Recife. In: AGUIAR, Marcia Angela. (Org.). Educacéo e Diversidade. Recife: Gréfica J. Luiz
Vasconcelos, 2009, v. 2, p. 19.
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Embora o governo federal e muitos profissionais do ensino tenham se
empenhado nos ultimos anos em produzir diversas acdes de transformacdo deste
quadro, tais como: a producdo de materiais didaticos especificos, o fomento a projetos
culturais, a promocéo de eventos e cursos de formacdo de gestores e professores etc. a
qualidade de muitas destas a¢Oes pode ser questionada, sobretudo quando perguntamos
qual a nocdo de cultura afro-brasileira que permeia cada uma dessas a¢cdes. Com uma lei
ainda tdo genérica, que ndo estabelece metas nem procedimentos de acoes e, além disso,
que também veta a iniciativa direta do MNU na acdo politica quanto a efetivagdo da lei,
as clivagens entre teoria e pratica se tornaram evidentes. Foi assim que o Conselho
Nacional de Educacdo (CNE) emitiu o Parecer n° 03/2004 e a Resolucdo 01/2004 como
documentos reguladores da Lei 10.639/03.3* O conselho teve como relatora a Prof?.
Dra. Petronilha Beatriz Gongalves.** No parecer CNE/CP 03/2004 buscou-se ser bem
abrangente. Sugeriu-se valores como justica social, dignidade humana, cidadania,
respeito as diferencas e valorizacdo das identidades afro-brasileiras como fundamentos

para se efetivar a lei no cotidiano de sala de aula.

Estas acBes sdo estabelecidas no discurso da relatora como principios
orientadores da politica educacional para as relacdes étnico-raciais e versa sobre
formacdo de professores, conteudos e formas de abordagem e producdo de livros e
materiais didaticos. A cultura afro-brasileira é pensada em sua diversidade. E definida
dentro da perspectiva do MNU, referéncia pela qual a autora, enquanto ativista negra,

%01 CUNHA Jr. Henrique. Abolicdo inacabada e a educacdo dos afrodescendentes. Revista Espaco
Académico. 2008. n°8, outubro, ano VIII — ISSN — 1519-6186. SILVA, Claudilene. O Processo de
Implementacdo da Lei N° 10639/03 na Rede Municipal de Ensino do Recife. In: AGUIAR, Marcia
Angela. (Org.). Educagcéo e Diversidade. Recife: Grafica J. Luiz Vasconcelos, 2009, v. 2, p. 09-38.

%02 Reconhecida militante negra e pesquisadora das relagdes étnico-raciais no Brasil. Petronilha é
professora titular da Universidade Federal de So Carlos (UFSCar). O texto da professora partiu de uma
pesquisa feita com aplicagdo de questionarios a varios sujeitos: grupos do Movimento Negro, militantes
individuais, Conselhos Estaduais e Municipais de Educagdo, professores engajados com a tematica e pais
de alunos. Foram encaminhados em torno de 1000 questionarios e o responderam individualmente ou em
grupo 250 mulheres e homens, entre criancas e adultos, com diferentes niveis de escolarizagdo. As
respostas analisadas nestes questionarios foram importantes para que se tracassem problemas,
dificuldades e dividas reais dos mdltiplos sujeitos a quem o ensino de histéria e cultura afro-brasileira
interessa. Por conseguinte, esses dados serviram de base para que o parecer tecesse suas orientacdes,
posturas, indicagcdes, normas, temas, materiais e métodos. Isso nos faz perceber a complexidade de
sujeitos envolvidos na producéo de demandas para o ensino de histéria e cultura afro-brasileira. Para além
do MNU, foram relevantes também diversos ativistas negros individualmente, académicos, agremiacdes e
grupos culturais, professores, gestores, pais etc. As vozes destes sujeitos negociaram sentidos sobre a
cultura afro-brasileira e sua importancia politica no curriculo de histéria. Compartilharam dificuldades e
esperancas tragando projetos. Além de ter a profa. Petronilha, a construcdo do parecer contou também
com a participagdo de intelectuais de diferentes pertencimentos étnico-raciais tais como a professora
indigina Francisca Novantino Pinto de Angelo (Nezokemaero), que atua como membro representante
indigena na Comissdo Nancional de Professores Indigenas do MEC; e dos professores brancos Carlos
Roberto Jamil Cury, professor émerito da UFMG e ex-presidente da CAPES; e da professra Marilia
Ancona-Lopez, doutora em psicologia clinica, que atua como assistente doutor da Pontificia Unviersidade
Catolica de Séo Paulo.
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busca legitimar o seu texto no Parecer. Os lugares simbodlicos dessa cultura afro-
brasileira sdo amplos e pequenos ao mesmo tempo, fluidos e consistentes: as dancas,
mausicas, festejos, a capoeira, o teatro, a linguagem, as religiosidades... “O ensino de
Cultura Afro-Brasileira destacaria o jeito proprio de ser, viver e pensar manifestado
tanto no dia a dia, quanto em celebracbes como congadas, mogambiques, ensaios,
maracatus, rodas de samba”*%. Mas também entre outras manifestacdes culturais mais
estruturadoras das relacdes sociais: 0s conceitos, a estética, as relagbes culturais,
ambientais, sociais e politicas, as formas de trabalho, a produ¢do do conhecimento, aos
conceitos e significages proprias que 0s negros constroem dentro de sua légica cultural

muito propria em seus diversos contextos de experiéncias historicas.

Com vistas a divulgacéo e estudo da participacdo dos africanos e
de seus descendentes em episddios da histéria do Brasil, na
construcdo econdmica, social e cultural da nacdo, destacando-se
a atuacdo de negros em diferentes areas do conhecimento, de
atuacdo profissional, de criacdo tecnologica e artistica, de luta
social %

A resolucdo, por sua vez, estabelece o referido parecer como Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das RelacBes Etnico-Raciais e ressalta que o
cumprimento das diretrizes serd um fato determinante na avaliacdo do funcionamento
das unidades escolares. Ainda assim, essa decisdo extremada ndo garante o

cumprimento dos planejamentos oficiais.

Art. 2° As Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacao das
RelagBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africanas constituem-se de orientagdes,
principios e fundamentos para o planejamento, execucdo e
avaliacdo da Educacdo, e tém por meta, promover a educagéo de
cidaddos atuantes e conscientes no seio da sociedade
multicultural e pluriétnica do Brasil, buscando relacdes étnico-
sociais positivas, rumo a construcdo de nagdo democratica. (...)

§ 2° O Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana
tem por objetivo o reconhecimento e valorizagdo da identidade,
histria e cultura dos afro-brasileiros, bem como a garantia de

%03 BRASIL, Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relaces Etnico-Raciais e para o
Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Parecer CP/CNE 03/2004. Brasilia, 22/06/2004.
304 BRASIL, Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relaces Etnico-Raciais e para o
Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Parecer CP/CNE 03/2004. Brasilia, 22/06/2004.
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reconhecimento e igualdade de valorizacdo das raizes africanas
da nacdo brasileira, ao lado das indigenas, européias, asiaticas.

Pensando a educagdo como um desenvolvimento intelectual que contempla a
consciéncia racial os intelectuais responsaveis por estas elaboragdes oficiais propde que
0 Ensino seja o campo ndo s6 fomento ao desenvolvimento social dos estudantes
negros, mas também uma experiéncia significativa de construcdo de identidade,
sentimento de pertencimento, reflexdo critica, definicho de posturas politicas,
valorizacdo, exercicio e divulgacdo da cultura afro-brasileira como marcas distintivas e
estimadas mesmo em meio a uma sociedade racista. Desta forma a educacdo seria um

espaco de construcéo e vivencia da cidadania.

Mas a aplicabilidade desse conceito depende das diferentes apropriacdes que
podem ser feitas no cotidiano do ambiente escolar. Vai depender muito dos personagens
que se cruzem e negociem sentidos e poderes nas encruzilhadas discursivas da historia.
Para Claudilene Silva, devemos compreender a legislacéo e suas diretrizes dentro do
campo das relagdes étnico-raciais brasileiras, como politica educacional de promogéo da
igualdade racial, ou seja, uma politica afirmativa que busca compensar as conseqiiéncias
atuais de uma sociedade que reproduz um racismo como estruturador das desigualdades
sociais. Tal contexto gera um incomodo ndo s6 em varios setores da sociedade
brasileira, como também no Estado brasileiro que embora se proponha como
republicano, resiste a equacionar desigualmente a diversidade.**

Identidades, cenarios e poderes que circulam em discursividades mdaltiplas, o
negro; a representacdo sobre o negro; a representacdo do negro. Politicas publicas,
curriculo formal, formacdo de professores, praticas pedagogicas, representacdes do
alunado, conflitos no ambiente escolar, reproducdo do racismo, omissdes quanto ao
estudo de historia e cultura afro-brasileira, materiais e livros didaticos... Discutir essa
complexa rede de artefatos e signficacfes no Ensino de historia € uma tarefa muito
ampla e por isso mesmo dificil. H& que se fazer recortes e tomar apenas um desses

elementos.

305 SILVA, Claudilene. O Processo de Implementacéo da Lei N° 10639/03 na Rede Municipal de Ensino
do Recife. In: AGUIAR, Marcia Angela. (Org.). Educacdo e Diversidade. Recife: Grafica J. Luiz
Vasconcelos, 2009, v. 2. p. 09-38.
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Para as ciéncias sociais brasileiras, sobretudo, a Historia, a presenca negra e seu
universo cultural tornaram-se objeto de estudos especificos com o desenvolvimento do
Estado republicano. Entre finais do século XIX e durante todo o século XX, essa
preocupacéo se atualizou e apareceu de diferentes formas conceituais. Ora, reforcando
esteredtipos, ora buscando desconstrui-los. Temos assim, um elenco de conceitos de
cultura afro-brasileira e algumas propostas de uma cartografia desta cultura,
localizando-a em determinados “lugares simbolicos”, por vezes, plasmando-a de forma
irrevogavel sem conhecer seus sentidos mais profundos. Em outro contexto, intelectuais
brancos e negros, ao lado dos movimentos negros Se preocuparam em revisar
conceitualmente a historia e a cultura afro-brasileira e, com isso, constroem uma série
de pautas e reivindicacGes que legitimam direitos politicos em prol de uma cidadania
negra brasileira. Produzem-se novos sentidos, novas conceituacgdes interdiscursivas que
redefinem e re-localizam simbolicamente a cultura afro-brasileira nas representacdes e
nas reorginazacbes do nacional. Nesse processo de construir legitimidades o ensino de

historia é reconfigurado a partir de demandas identitarias mais democraticas.
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CONSIDERACOES FINAIS

A cultura afro-brasileira se torna objeto de estudo no Brasil a partir do momento
em que o Estado brasileiro passava por reconfiguracfes politicas no final do século
XIX. Se agora o Estado se assumia republicano, era necessario pensar de forma mais
ampla os seus critérios de cidadania. Desde o fim do império brasileiro que 0s negros
ndo eram escravos, mas inda na republica ndo estavam tdo claros os projetos de
cidadania a ser vivenciados pelos diferentes cidaddos. Alias, a diferenga, num sentido
de distincdo para usufruto de privilégios politicos foi a regra de estabelecimento de
niveis diferenciados de cidadania. O Estado se reformulava politicamente, mas nao
deixava de manter relacGes de desigualdade social. As elites ainda mantinham seus

propositos na gestao republicana.

O novo advento politico exigia nova reinvencao do nacional e a cultura foi um
dos elementos centrais do “mito fundador” do Brasil. As discursividades emergentes
queriam entender o carater nacional na alma do povo, verificando a participacao dos trés
grupos étnicos indicados como formadores do Brasil: brancos, negros e indios. E a
partir do critério “contribui¢do” na histéria do “desenvolvimento nacional” que se
legitimara as hierarquias raciais no Brasil. Desta forma se legitima discursivamente que
aqueles cidaddos em melhores condi¢des sociais sdo descendentes das racas que mais e
melhor contribuiram para o desenvolvimento do Brasil. Essa perspectiva “racializante”
naturaliza as diferencas reconfigurando as relagdes de poder*®®. Entender esse processo
é essencial para perceber as redes de significacdo discriminatdrias que orientam as acdes
das pessoas ainda hoje perante a populacdo negra e sua cultura. Segundo Edward
Said®”’, existe uma profunda diferenca entre o ato de estudar o “outro” para conhecé-lo,
para alargar horizontes e tecer boas relagdes de convivéncia entre o “eu” e 0 “outro”, e
estudar e conhecer esse “outro” para poder domina-lo, coloniza-lo, definir suas

possibilidades histéricas, politicas e culturais.

O movimento negro surgido em finais dos anos 1970 estava atento a isto e
buscou referenciar-se em uma complexa rede de discursividades que legitimassem as
suas pautas politicas. Em meio ao processo de descolonizacio da Africa, aos

movimentos pelos direitos civis nos EUA, as criticas de intelectuais que pdem na

306 SCHWARCZ, Lilia Moritz. O Espetaculo Das Racas: cientistas, instituicdes e questdo racial no
Brasil 1870-1930. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1993.

%7 SAID, Edward. Orientalismo: o oriente como invencdo do ocidente. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2007.
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agenda publica as violéncias material e simbolica das formas de dominagdo das
sociedades modernas ocidentais, em meio as teorias sobre a educacdo como instancia
legitimadora ou transformadora de desigualdades sociais, surgem textos, argumentos e
ideias que nutriram o nascente MNU e suas criticas ao Estado brasileiro, suas propostas
e definicbes conceituais. Dentre suas pautas politicas estd a briga pelo universo
simbolico e semantico, pela representacdo da identidade cultural negra e a sua dignidade
na Histdria. Assim, julgam os militantes negros do seculo XX, no Brasil ha a
permanéncia de um racismo velado que deslegitima social, econémica e politicamente a
identidade cultural negra. Mas este racismo foi construido historicamente; €, portanto,

uma construcdo cultural suscetivel de eliminacéo.

Nesta luta, o MNU assumia postura contra a manipulacdo ideoldgica e
exploracdo da cultura afro-brasileira, ao passo que se empenhava por sua valorizacao e
uso como instrumento de atuacdo politica. Mais do que posicionamentos do MNU, estas
propostas marcam zonas de interdiscursos. Ora, aproximacoes discursivas entre 0 MNU
e uma estabelecida tradicdo de estudos afro-brasileiros para negarem-se; ora
aproximagdes entre o MNU e novos estudiosos da cultura afro-brasileira para
afirmarem-se. Desse modo, a historicidade do conceito de cultura afro-brasileira mostra
que este termo é polissémico. Corresponde ndo sO as praticas culturais em si, mas
também aos discursos sobre tais praticas. O conceito de cultura afro-brasileira como
discursividade é algo aberto as significagdes maltiplas, sendo apropriado e
ressignificado por diferentes sujeitos, com diferentes intengdes, em momentos distintos
da historia. Essas significacdes denotam histdrias de lutas entre formas de dominacédo e
de libertacdo; entre colonizacdo x descolonizacdo politico-cultural. Enfim, a historia da

cultura afro-brasileira enquanto discursividade denota poderes.

O posicionamento estratégico do MNU em seus textos contra a manipulacao
ideologica e a exploracdo da cultura afro-brasileira, nos instigou a historicizar este
processo, contra o qual, o movimento se coloca oficialmente. Percebemos haver a
formagéo e atualiza¢do de uma tradigdo de pensamento “colonizadora”, “dominadora”
sobre a cultura afro-brasileira que foi alimentada por vérios intelectuais. Tivemos de
selecionar e decidimos pelos inauguradores dos paradigmas interpretativos sobre a
cultura afro-brasileira. Aqueles autores que com muita originalidade e rearranjos
tedrico-metodoldgicos, forjaram narrativas, sistemas de explicacdo e plasmaram as
representacdes sobre o tema que se tornaram cléssicas. Constatamos que, mudancas

paradigmaticas, mudancas de referenciais tedrico-metodologicos, ndo consistem,
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necessariamente, em mudancga de visdo de mundo em relagéo a um determinado tema.
Autores como Nina Rodrigues, Gilberto Freyre e Florestan Fernandes partiam do
pressuposto que a cultura afro-brasileira €, quando comparada a cultura do branco
(ocidental, cristd, moderna, capitalista, neoliberal, racista etc.) uma cultura menor,
menos enraizada ou estruturada, etc. Estes autores ndo conseguiam compreender a

I6gica propria do objeto ao qual se propunham a estudar.

Eles realizaram operacfes simbolicas e conceituais, que identificam e
classificam a producéo cultural afro-descendente no Brasil pela caréncia, plasticidade,
infantilidade, alienacdo e grosseria de seus contetidos e formas. Sdo tomados como
praticas culturais autenticamente negras a danca, a musica, a festa, a escultura, a
culinaria, o candomblé, a capoeira etc. afirma-se indiretamente que s6 se é negro dentro
destes nichos culturais, dentro desses lugares simbolicos. Ndo se estende a nocdo de
cultura afro-brasileira a outras praticas, experiéncias histéricas e visdes de mundo. Ela é
definida pela superficialidade de suas linhas e socialmente desclassificada no dizer do
intelectual branco. Sdo as dancas lascivas, as musicas desordenadas, as festas
desorganizadas, as esculturas grosseiras, a culinaria simples e colorida, a religido
“fetichista”, o ludico “agressivo”. No olhar e no dizer colonizador do branco, a cultura
afro-brasileira € instintiva e ndo racional. Ela deve ficar “adormecida sob os len¢6is” ou
“enfeitando as coloridas e folcldricas pinturas e fotografias” que deverdo permanecer
guardadas durante todo o ano para ndo por o pais a perder. Ela sé seria chamada quando
necessario a espetacularizacdo e lucratividade do Estado brasileiro e das classes
dominantes. Uma discussdo datada, mas que torna classicas as representacées de lugares
simbolicos que serdo retomados posteriormente por uma grande série de intelectuais
brasileiros, pela midia, pelas instituicGes escolares, pela industria cultural etc. O
processo de estereotipizacdo da cultura afro-brasileira gera lucros para os cidaddos nao
negros e para o Estado brasileiro ao passo que deslegitima as pautas politicas da

populacdo negra. Era contra isso que 0 MNU se posicionava.

Definidos os “nichos auténticos” de cultura negra, limita-se simbolicamente o
acesso dos negros a outros espacos de saber e poder; limitam-se as possibilidades
historicas, antropoldgicas e sociais. Nega-se a memaria de outras experiéncias historicas
e socioculturais dos negros no Brasil, pois trata-se de uma perspectiva cultural
determinista. N&o se deve esquecer que num contexto de liberalismo, a sociedade
burguesa entende como cultura os saberes cientificos, tecnoldgicos, artisticos e

filoséficos produzidos pelas classes dominantes, o que pressupde uma divisdo social
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entre saberes intelectuais e manuais cuja distingdo efetiva-se pela educagédo formal para
ter competéncia de produzir uma “boa cultura™®. Nessa perspectiva, distintamente da

arte, a cultura afro-brasileira estaria no campo do folclore.

Né&o objetivamos com este trabalho inferiorizar ou desconsiderar o vestuario, a
gastronomia®*®, a musica, a danca, a escultura, o candomblé enquanto praticas culturais
afro-brasileiras. Ndo consideramos que esses lugares simbolicos sejam destituidos de
inteligéncia ou que nado haja, neles, a realizacdo de complexas opera¢es mentais. Longe
disso. Nossa inquietacdo corresponde a0 momento em que esses lugares simbdlicos se
tornam discursivamente as Unicas experiéncias possiveis, sendo tomados como critérios
de autenticidade da identidade cultural negra no Brasil. Pior ainda, sendo

incompreendidos e depreciados.

Uma vez identificadas as intengdes, estratégias e consequéncias dessa rede
discursiva, o proprio MNU ponderou-a como uma discussdo datada historicamente, que
ndo poderia continuar sendo perpetuada no imaginario nacional. Afinal, sabiam os
militantes, j& se dispunha de outros referencias que ressignificavam o saber e as relacfes
de poder em relacdo ao tema. No Programa de A¢do do MNU o movimento convidava
historiadores, antropdlogos e outros cientistas sociais preocupados com a “causa do
negro” para estabelecer didlogos e parceria num intenso “revisionismo” do nacional. No
livro Cafund6, Peter Fry, Carlos Vogt e Robert Slenes assumem que consideram
legitima a causa do MNU e que decidiram se aproximar do movimento, contribuindo
através de pesquisas cientificas com as suas pautas politicas.

Nestes encontros e negociacao de sentidos, o conceito de cultura afro-brasileira é
reformulado. Esta cultura passa a ser definida como um conjunto de praticas que
articulam memdrias de experiéncias vividas no continente africano adaptadas as
expectativas de vida e dignidade humanas construidas pelos africanos e seus

descendentes no Brasil sob as agruras vividas no cativeiro. A cultura ganha nova

%% CHAUI, Marilena. Politica Cultural. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1985.

%9 O termo gastronomia ndo é contemporaneo ao periodo de producdo de Nina Rodrigues, Freyre e
Fernandes, mas sim, como j& dito, o termo culinéria. Contudo, hoje adotamos o termo gastronomia, pois
este termo indica ndo sé o ato de produzir receitas, mas também a variedade de saberes, fazeres e
significacbes que circundam a produgdo dessas mesmas receitas. Consideramos também que o termo
“culinaria” folcloriza, torna estatico 0 saber gastrondmico afro-brasileiro. Note-se que ainda hoje,
cotidianamente, muitas pessoas usam expressdes como: “gastronomia alemad, francesa ou italiana” e
“culinaria africana e afro-brasileira”. O estabelecimento e difusdo dessas expressdes ndo sdo processo
inocentes. Embora o uso dessas expressdes possa ser inconsciente, elas diferenciam hierarquizando e
reconstruindo semanticamente relaces de poder.
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dimens&o temporal. E dindmica, mutéavel, transformada e transformadora. E contextual,
sociologica, historica e politica. Os lugares simbolicos da cultura afro-brasileira séo
ampliados: ndo fragmentos de linguas africanas, mas formas de linguagem, complexos
sistemas de significacdo do mundo, constru¢do de conceitos e visdes de mundo. N&o
apenas o candomblé, mas todas as religiosidades onde ha a presenca de elementos
africanos ressignificados (inclusive em vivéncias de origem cristds). Ndo somente 0s
aglomerados negros da festa e do ludico, mas o aglomerado familiar, afetivo, a
linhagem. N&o somente a casa, a choupana ou qualquer outro objeto material por si s0,
mas a construcdo espacial, as extensfes e elos invisiveis entre 0 mundo fisico e o
espiritual. Fry, Vogt e Slenes ndo dispensam os lugares simbdlicos classicos como a
danca, musica, gastronomia, etc. mas afirmam que é preciso buscar conhecer os sentidos
mais profundos presentes na ldgica que orienta essas acdes dos cidaddos negros dentro
dessas praticas conforme uma perspectiva afrocentrada. Essa busca se configurou na
bandeira de luta levantada pelo MNU no fomento as novas pesquisas, publicacdes e
producdes de materiais didaticos, videos etc. por parte de intelectuais ativistas (negros e
ndo negros). No Programa de A¢do do MNU, também é definido o conceito de cultura
afro-brasileira, onde se percebe total interdiscursividade entre “esses novos” cientistas
sociais e 0 MNU®™. Para o movimento, ela é dinamica e entendida como instancia
mediadora de relagdes politicas no cotidiano. Ela tem logica propria, sentidos
profundos, originalidade (e ndo essencialidade), estando aberta a novas interacGes
culturais, mas sempre sendo transformada e transformando os sujeitos negros a partir de

suas experiéncias e necessidades concretas.

Esclarecidas essas nog¢fes, 0 MNU se empenhou em estabelecé-las também
como principios orientadores das politicas publicas do Estado brasileiro através da
educacdo. O movimento exigia que a educacdo no Brasil fosse reformulada de modo
que deixasse de ser instrumento de legitimacdo ideoldgica das classes dominantes e
passasse a ser um instrumento libertador, democréatico, ético e estético na propria
reestruturacdo do Estado brasileiro. Os militantes se empenharam em pesquisas
cientificas — uma vez que sdo legitimadoras de acbes politicas — para denunciar as

abordagens racistas fortemente presentes nos curriculos, nas institui¢cbes escolares e nos

319 N&o queremos dizer, com isso, que o MNU foi apenas influenciado por esses académicos. Na verdade,
0 que constatamos é que as influéncias foram mutuas. Fica dificil dizer quem definiu o que primeiro.
Aliés, isso sequer foi preocupacdo dos referidos sujeitos, tampouco é a nossa. Preferimos pensar numa
sistematica de dialogos e negociacdes de sentidos onde a discursividade que, sempre aberta, circula e é
apropriada e reapropriada. Temporalmente, tanto a fundagdo do MNU como o inicio dessas pesquisas
histéricas de cunho cultural feita por Fry, Vogt e Slenes, datam de 1978.
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livros didaticos, por exemplo. Promoveram encontros, debates, exigiram mudangas e
elaboraram propostas de e para o ensino. Projetava-se através da militdncia uma nova
configuracdo curricular para o Ensino de historia. Nessas acdes a instituicdo MNU néo
estava sozinha. Ao seu lado, as instituicdes de carater cultural, agremiagdes
carnavalescas e liderancas religiosas tiveram participagéo ativa. Produziam-se narrativas
que re-dignificassem a identidade negra através de musicas, samba-enredos, pecas de

teatro, poesias etc.

Uma das agdes mais significativas neste sentido foi o VIII Encontro de Negros
do Norte e Nordeste (ENNNE), cujo tema era O negro e a educacdo. A educacédo foi
eleita como via de transformacdo na mentalidade da sociedade brasileira. Fato que
reorientaria nao sé representacdes, mas também acles e relacbes pessoais no cotidiano
das pessoas em relacdo a cultura negra. Foram varios os esforgos para a criagdo de uma
Lei que operasse em nivel nacional. Enquanto isso, varias experiéncias de legalizacéo
da proposta foram vivenciadas por alguns estados e municipios brasileiros. No entanto,
as pressdes do movimento ao governo federal ndo cessavam. A Marcha Zumbi dos
Palmares constitui um marco neste sentido, mas a situagdo sé toma corpo em 2001
quando o Estado brasileiro se reconhece como racista perante a ONU e se compromete
publicamente em criar politicas de combate ao racismo e promocéo da igualdade racial.

Apenas em 2003 é que foi criada a Lei 10.639 tornando obrigatério o estudo de
historia da Africa, dos povos africanos e da cultura afro-brasileira. Mas entre a garantia
de uma lei e a efetivacdo de préaticas de ensino que a materializem, ha grandes
clivagens. Uma longa histéria de “discriminacdo simbolica” ndo se abandona tdo
rapidamente. Toda uma cultura educativa no Brasil precisa ser mexida: formacdo de
professores e gestores escolares, producdo de materiais didaticos, conversas com 0s
alunos e comunidade escolar sdo algumas medidas necessarias, pois a falta delas ainda
torna fluida a efetivacdo da Lei. Ora, ainda neste sentido, outro agravante ainda era: que
conteddos selecionar para ensinar? Nao havia diretrizes especificas para o ensino de
historia e cultura afro-brasileira. Tal fato deixava uma grande abertura para que aquelas
velhas nocOes estereotipadas da cultura afro-brasileira encontrassem um campo
vastissimo e legalmente garantido para perpetuarem-se. Para 0s intelectuais ativistas,
um perigo. Foi entdo que um ano apo6s sancionada a Lei, alguns intelectuais negros,
indigenas e brancos, comprometidos com a reconstrugdo das relacbes democréticas
entre o Estado e a sociedade, criaram o Parecer n°® 03/2004 e a Resolugdo 01/2004 como
documentos reguladores da Lei 10.639. Agora sim, tinha-se nos marcos legais para o
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Ensino de Histodria, a referéncia clara ao conceito de cultura afro-brasileira pautado nas
discuss@es da historiografia cultural ao modo de Slenes, Fry e Vogt e do MNU.

A partir dessa complexa historia de discursividades, poderes politicos,
historiografia e ensino de histéria, referendamos uma postura politica. Pensamos que
seja necessario abandonar as velhas concepgdes e buscar compreender os significados
do que sejam, para a propria comunidade negra, a sua cultura e suas diversas praticas:
seu vestuario, sua gastronomia, seus conceitos e sistemas linguisticos, suas dancas,
mausicas e demais artes, suas formas de religiosidade, formas de afeto, visées de mundo
etc. Devemos pensa-las em seu dinamismo e poder nas media¢Bes politicas. Promover
um esforco intelectual para descolonizar os dizeres sobre a cultura afro-brasileira é
buscar sua légica prdépria em outras historias, outras experiéncias, outras praticas
culturais, outras possibilidades de ser, dizer e fazer da populacdo negra em nosso pais.
Esta operacdo simbdlica demanda muitas outras coisas.

Compreendidos os sentidos da cultura afro-brasileira construidos e propostos
para 0 ensino de histéria no Brasil, neste inicio do século XXI, é terminar esta
dissertacdo com inquietacfes e esperangas. Uma questdo importante que se impde é
sobre como esta proposta oficial tem, ou ndo, se efetivado em diferentes realidades

escolares nestes anos apos a Lei. Mas isto, convenhamos, é tema de pesquisas futuras.
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